कुन्दक्‌न्दाचार्य 


की प्रमुख कृतियों में दाद्यनिक टूष्टि 


डॉ० सुक्मा गांरा 
प्रवक्ता 
संस्कृत विभाग, जोधपुर विश्वविद्यालय 
जीघपुर 


भूमिका लेखक 
डॉ० दयानन्द भागंव 
प्रोफेसर व अध्यक्ष, सस्कृत विभाग 
जोधपुर विश्वविद्यालय 
जोधपुर 


भारतीय विद्या प्रकाशन 


दिह्ली बाराजसती 
(भारत ) 


प्रकाशक ८ 

१, भारतीय विद्या प्रकाशन (प्रंघान ऑफिस) 
१, यू० बी०, जवाहुरवग र, बग्लो रोड, 
दिल्‍ली-११०००७ 

२. पोस्ट बॉक्स न० १०८, कचोड़ी गली, 
याराणसी-२२१००१ 


(6) लेखक 


जोधपुर विश्वविद्यालय, जोधपुर द्वारा विध्वविद्यालय 
अनुदान आयोग से प्राप्त अनुदान द्वारा प्रकाशित 


प्रथम सहकरण भाजच।, १६०५२ 


भल्य : ६० ०० (साठ रापये ) 


स् 


मइक : 
रचु कपोजिंग एजेन्सी द्वारा पुष्प प्रिटिंग प्रेस, 
नवीन शाहदरा, दिल्‍ली-११००३२ 


पुरोवाकछ 


यह ग्रन्थ जोधपुर विश्वविद्यालय के सस्कृत-विभाग की प्राध्यापिका डॉ० कुमारी 
सुषमा गाग के पी-एच० डी० की उपाधि द्वेतु प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध का संशोधित रूप है । 
डॉ० गाग ने यह शोध-कार्य डों० रसिक विहारी जोशी के मार्गे-दर्शन में किया और यदि 
डॉ० जोशी सम्प्रति मेक्सिको में त होते तो यह पु रोबाक्‌ उन्हीं के द्वारा लिखा जाता । 

माचाये कुन्दकुन्द की गणना साक्षात्कृतधर्मा ऋषियों मे होती है। उनके वक्तब्यो 
का आधार तके न होकर स्वानुभूति है अत उनकी वाणी का एक विज्कक्षण स्वारस्थ है । 
वे आत्मदर्शन के उस स्तर से बोलते हैं जहाँ सम्प्रदाय निरथ्थंक हो जाता है किन्तु फिर भी 
वे सदा जैनाचार्य की भाषा ही प्रयुक्त करते है। महामहोपाध्याय गोपीनाथ कविराज ने 
डॉ० नथमल टाटिया के शोधपग्रन्थ के पुरोवाक में लिखा था--9४6 ४3५४6 80 ०000परथ्टो। 
० 8799009॥ एण< गात्याएताह 40 8682706 (6 ताटाटएां $५श४९॥8 ॥॥ 
]8086 णा, द्वधव2 ९हव९] 85 8 08० 7480598 3290 5700225॥02 8078 7/5 
०9॥ |06 870 076, | 956॥96, 88 00736 जरा&870 50005 $0007[6 ९0०06 ०ए 
(07 शा ]॥09 ९700५965, (8006 पए७ 8 5५४0(70660 शा८ट्छ ०06॥॥25, 200 69, 
(0 68800५67 76 प्रा0ठ6ागर प्राता॥ 8080 ॥7दफ़राधं 776985 0002 85 8 
५०|6 यदि बहा महोपाध्याय जी द्वारा निर्दिष्ट दिशा में जाना हो तो भारत को आत्मा 
को समझने मे ज॑नदशंन के प्रतिनिधि के रूप मे आचाय॑ कुन्दकून्द का अनुशीलन परम 
सहायक हो सकता है। यदि भारत की समग्र चेतता को समझने मे उपयोगी बन सकने 
योग्य आचाय॑े कुन्दकन्द का उपयोग भी कही जैन-दर्शन की ही समग्रता को खण्डित किये 
जाने के लिए किया जा रहा हो तो यह मानवता-मात्र का दुर्भाग्य है। टीकाकारो ने 
उपनिषदो के अभिप्राय को लेकर भी मतभेद प्रस्तुत किये हैं किन्तु उपतिषदो का सचेत 
अध्येता जानता है कि उपनिषदों का एक अख़ण्ड सन्देश है जो टीकाकार आचार्यों के 
ऊपर उठा हुआ है । आचार्य कुन्दकुन्द का भी एक ऐसा हो सन्देश है जो व्याज्याकारों की 
साम्प्रदायिक घेराबन्दी का अतिक्रमण कर जाता है। 

आचाय॑ कुन्दकुन्द यदि कभी आत्मा के द्रष्टा ज्ञाता पक्ष पर बल देते हैं तो वे 
सांख्य के इतने निकट आ जाते हैं कि उन्हे स्वयं पाठक को सावधान करना पड़ता है कि 
वे साख्य-दशेत की बात नही कह रहे हैं।' निश्चय तथा शुद्धनभय पर उनका बल उन्हें 
वेदान्त के निकट ला देता है।' उनका जेन-द्शन की परिधि मे रहकर भी ज॑नेतर दर्शतो 


१. संसारस्य क्रमावों पसञज्जदे संज-समझो या। --स्यसारः: ११७ 
२. डबयति न नयश्रीरस्तमेति प्रमाण 

क्यजिदपि लू न दिश्यो याति निर्षेषण कम । 

किमधिकस भिदष्सों धास्ति स्बदूःदेउस्सि- 


झनुभवमुपयाते भाति न इतसेज ॥ै “ समयसारकलदा, १।१३ 


(:४) 


की परिधि को छू लेता इस बात का सूचक है कि 'एक सद्‌ विप्रा बहुधा वर्दोन्ति' तथा 
'सल्लासु केवलमय विदृषा विवाद ' की घोषणाएँ सत्य हैं। एक कट्टर दिगम्बर जैनाचार्य 
होकर भी कुन्दकुन्द श्वेताम्बर जैनो मे जितनी प्रशसा प्राप्त कर सके उतनी प्रशसा कोई 
दूसरा आचाय॑ नही प्राप्त कर सका है। डॉ० गांग स्वय श्वेताम्बर जन हैं। यह सब मैं 
इसलिए कह रहा हूं कि मैं मानता हूं कि आचार्य कुन्दकुन्द को साम्प्रदायिक कारागार से 
मुक्त होना चाहिए ओर यही धीरे-धीरे हो रहा है । 
मेरी मान्यता है कि ससार के सभ्री अध्यात्मवादी मनीषी सम्प्रदाय-मुक्त रहे हैं 

ओर यदि हम उन्हें सीमा मे बाँधते हैं तो यह हमारी अपती सीमा है उन मनीषियों की 
नहीं । गीता का अनासक्तियोग आचार्य कुन्दकुन्द की भाषा मे इस प्रकार मुखरित हुआ 
हल 

जह मज्ज पिवमाणों प्ररदिभावेण मज्जदि ण पुरिसो | 

दश्युबभोगे ध्रदों णाणी वि ण बज्कदि तहेव॥४ 


इसी बाधार पर तो उत्त राष्ययन ने यह घोषणा की थी--- 


न कामभोगा समय उवेम्ति 
ने याजि भोगा बिगई उद्ेग्ति | 
जे तप्पश्नोसी य परिग्गही य 
सो तेथु भोहा विगई उदेह ॥* 
अर्थात्‌ कामभोग न समता के हेतु हैं न वे विकार के हेतु हैं, जो उनके प्रति द्वष 
या मूर्छा का भाव रखता है बही उनमे मोह रखने के कारण विकार को प्राप्त होता है। 
इसी भाव की व्याब्या आचार-चूला ने यह कहकर की कि इन्द्रियो के सम्पर्क में 
आने वाले शब्द, रूप, गन्ध, रस तथा स्पर्श विषयों का ग्रहण न हो यह सम्भव नहीं है 
किन्तु उन विषयो के प्रति राग-देंष का त्याग भिक्षु को करना चाहिए ।* 
भारतीय चिन्तन मे अन्तनिहित इस एकता के सूत्र का ही यह परिणाम था कि 
जहाँ एक भोर गीता ने 'कमंण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन” का घोष दिया वहाँ 
दूसरी ओर आचार्य कुन्दकुन्द ने समयसार में सम्यग्दुृष्टि के लिए कर्मफल के प्रति 
आकाक्षा रखने का निषध किय[--- 


जो हु ण॒ करेदि करव कम्मफलेयु तह सव्वधस्मेसु । 
सो जिककरवों बेदा सम्साविद्ो मुणेयव्यों॥" 


इस स्थिति मे जो 'येषाउऊच शाश्वतिकों विरोध ' सृत्र के उदाहरण के रूप मे 'श्रमण- 
ब्राह्मपम्‌' शब्द देखकर भारतीय चिन्तन मे अन्तनिहित एकता पर सन्देह करते हैं, उनसे 


के “-ननन-म-मनत---22०क न जीननगन--क--सलमाजनान की अ- अनननन गन पाए बट शिय् 
न्‍ समान 2-2 ल्‍नननग-रिनान -नीनननननभ-ा- “7० 


३. समयसार, गाथा १६५६ 

४ उचस्तराध्ययनत, ३९।१०१ 
५ ह्रायार-चूला, १४।७२-७६ 
६. संमयलार, २३० 


(४) 


मैं सहमत नही । यह कहा जा सकता है कि मैं श्रमण तथा ब्राह्मण परम्परा की आपात- 
रमणीय समानता पर बल देकर उनकी एकता स्थापित करने का अनुचित प्रयत्न कर 
रहा हूँ किन्तु मुझ अपने इस प्रयास मे कम से कम आचार तुलसी जैसे जैनागमो के मर्मजञ 
का समंथन प्राप्त है क्योकि उन्होंने घोषणा की है कि---“आचाराज़ु ओर गीता द्वारा 
अभिमत त्याग की कसौटी में शाब्दिक भिन्‍नता होने पर भी आधथिक भिन्‍नता नही है।'* 
आचाय॑ कुन्दकुन्द मे तो यह आधथिक अभिन्‍नता शाब्दिक अभिन्‍नता की सीमा को 

भो छू गयी है । प्रस्तुत है गीता का एक श्लोक सथा समयसार की एक गाथा--- 

य एन वेसि हन्तारं यश्चंग सन्‍्यते हुतम । 

उभो तो न बिजानीतो नाप हन्ति न हन्पते ॥* 

तथा 
जो मण्णदि हिसासि य हि£सिज्जामि य परेहि सर्ेहि। 
सो मो ऋण्णाणी णजाणों एसोढहु विवरीदो॥ 


कोई तुलनात्मक अध्ययन करने का मेरा प्रयोजन यहाँ नहीं है किन्तु इस पुरोवाक्‌ 
के प्रारम्भ मे महामहोपाध्याय गोपीनाथ कविराज का जो आर्षवाक्‍्य मैंने उद्धृत किया था 
उसे आधचारये कुन्दकुन्द के सन्दर्भ मे किस प्रकार पुष्पित पलल्‍लवित किया जा सकता है--- 
इसका दिड मात्र उदाहरण यहाँ प्रस्तुत किया है। 

ऊपर जो सामञ्जस्य की चर्चा मैंने की है उसका यहू अर्थ न माता जाये कि 
आचार्य कुन्दकुन्द को लेकर स्वय जैनो तथा दिभम्बर जैनो के बीच भी जो विवाद परस्पर 
चल रहे हैं उनसे मैं अपरिचित हूं। नियतिवाद तथा पुरुषार्थ को लेकर आधखार्य कुन्दकुन्द 
को बेन्द्र मे रखकर एक बडा विवाद चल रहा है। यही स्थिति निश्चय तथा व्यवहारनयों 
के पारस्परिक सम्बन्ध को लेकर चल रहे विवाद की है। मैं शिक्षा क्षेत्र का व्यक्ति हूँ और 
यह मानता हूँ कि वादे वादे जायते तत्त्ववोध । किन्तु यदि यह वाद वितण्डा मे बदलकर 
साम्प्रदायिक रूप ले ले तो मैं उसमे कोई हित निहित नहीं पाता । नियति ठथा पुरुषार्थ 
एवं निश्चय तथा व्यवहार जेसे विषयो को लेकर मैं केवल यही मानना चाहूँगा किये 
सभी नय हैं, प्रमाण इनके सयोग से बनता है। जिन जैन ताकिकों ने नय को न प्रमाण 
माना है न अप्रमाण उनकी दृष्टि बहुत तात्त्विक थी।** प्रयोजनवश कभी एकनय पर 
तथा कभी दूसरी नय पर आचार्य बल देते रहते हैं किन्तु इस कारण कोई भी गय ने अपने 
आप में मुख्य होती है न गौण। विवक्षावश ही नय की गौणता या मुख्यता रहती है। 
किन्तु प्रत्यक्षानुभूति के समय नय-विकल्प-बाल समाप्त हो जाता है--- 





७. झायारो, भमिवा, पु० १४ 
८. गीता २११६ 
९. समयसार, २४७ 
१०. नाप्रमाण प्रमाण वा नयो ज्ञानात्मको मत' । 
स्पात्प्रमाणक्देशस्तु॒ सर्वधाप्यविरोधत: ।। 
--तत्षायंइलो कयातिक १॥६।२ १, ४ 


(श) 


'समस्तनयपक्षपरि प्रहदू री भूतत्व।त्कथञ्चनापि तयपक्ष न परिगहक्ूति स खलु 
निशिलबिवंल्पेस्य परमात्मा ज्ञानात्मा प्रत्यग्ज्योतिरात्मख्यातिरूपोइनुभूतिमात्र समय- 
सार ।** 

अभिप्राय यह है कि इन सब दाशनिक विवादों की परिसमाप्ति आत्मानुभूति के 
होने पर ही सम्भव है, उससे पूर्व रुचि-भेद, अभिव्यक्ति-भेद तथा प्रयोजन-भेद के कारण 
परस्पर विरोधी बक्तव्पो की सम्भावना बनी ही रहेगी। इन अपेक्षाओ की कोई सख्या 
निर्धारित नही है, अनन्त अभिव्यक्ति के प्रकार है तथा अतन्त ही नय हैं--जावदिया 
वयण-वहा तावदिया चेव होंति णयवादा।* अनेकान्तवाद के प्रमुख पक्षधर आचार्य 
फुन्दकुन्द को हम किसी भी एकान्तवाद की परिधि में न बाँधे यही उचित होगा। 

ऊपर समयसार को ही मुख्यत लक्ष्य बनाकर इसलिए कहा है कि जिस प्रकार 
वेदत्रयी मे ऋग्वेद तथा प्रस्थानत्रयी में उपनिषद्‌ प्रमुख हैं उसी प्रकार आचाये कुन्दकुन्द 
की नाटकत्रयी मे समयसार प्रमुख है। किन्तु इसका यह अर्थ कदापि नहीं कि आचार्य 
कुन्दकुल्द की नाटकत्रयी में समयसार प्रमुख है। किन्तु इसका यह अर्थ कदापि तही कि 
आचार्य कुन्दकुन्द की अन्य रचनाएँ किसी प्रकार भी कम भद्ृत्त्व की हैं। प्रवचनसार की 
निम्न गाया धर्म की सावेभोमिक तथा सावेकालिक व्याख्या के रूप मे स्वीकार की जा 
सकती है--- 


चारित्त खलु धम्मो धम्मो जो सो समो सि णिहिट्टी । 
मोहक्खोहुविहोणी परिणामों पश्रप्पणो हु सगो।॥। 


प्रवचनसार की निम्नगाथा मे वे दिक, बौद्ध तथा जैन तीनो परम्पराओ के उपदेशों 
का सार सगहीत है-- 


समसलुबधुवरगों समसुहदृक्शो पंसंसणिदसमों । 
समलोददुकयणो पुण जी विदमरण सम्तो समणो॥ 


यही स्थिति जीवन्मुक्ति की है जिसे गीता ने स्थितप्रश्ञता का नाम दिया है। मानव 

जीवन के सर्वोत्कृष्ट आदर्श के रूप में इस स्थिति को प्रस्तुत करना भारतीय सस्क्ृति की 
साँझी धरोहर है। े 

इस ग्रन्थ के द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ तथा पठ्चम भध्याय से क्रश आचारय॑ 

कुन्दकुन्द की प्रमुख कृतियो--पञचा स्तिकाय, प्रवचचनसार, समयसार तथा नियमसार--- 

का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। प्रथम अध्याय में कुन्दकन्दाचार्य के व्यक्तित्व 

तथा कृतित्व एवं षष्ठ तथा सप्तम अध्याय मे उनके आत्म-निरूपण एवं दार्शनक सिद्धातों 

का उल्लेख है। डॉ० ए० एन० उपाध्ये की प्रवचनसार की भूमिका तथा प्रोफेसर चक्रवर्ती 
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११ ससयसार, झात्मख्याति, १४३ 
१९. घबला, १।६७ 

१३. प्रबसनसार, १।७ 

१४. यही, ३४१ 
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की तथमसार एवं पठ्चास्तिकायसार की भूमिकाएँ कुन्वकल्द पर कार्य करते वालो के 
लिए आलोकस्तम्भ का कार्य करती हैं। इधर आाधभायें कुन्दकुल्द पर कुछ और भ्री शोध- 
कार्य हुए हैं जो दुर्भाग्यवश अप्रकाशित ही हैं उदाहरणत. आगरा विश्वविद्यालय से क्रमश 
१९६३ तथा १६६५ में पी-एच० डी० हेतु स्वीकृत शोध-प्रबन्ध ड़ॉ० प्रयुम्त जैन कृत 
'आजार्य कुम्दकुन्द का दर्शन तथा डॉ० लालबहादुर जन कृत आचार्य कुन्द्रकुल्द और 
उनका समयसार' | पूना में डॉ० एस» एम० शाह आचार्य कुन्दकन्द के निश्चय तशथ्रा 
व्यवहार विवेचन पर दीघंकाल से अनुसधान कर रहे हैं। इस प्रकार आचाय कुम्द्रकुन्द ने 
आधुनिक काल मे विद्वानों का ध्यान आकृष्ट किया है । 

प्रस्तुत प्रन्थ के कुछ प्रतिपाथ विशेषत द्रध्टव्य हैं। उदाहरणत: मेखिका का प्रथम 
अध्याय मे यह विवेचन कि--समयसार द्रव्यदृष्टिप्रधान है, प्रवसननसार पर्यायदृष्टिप्रधान, 
पञ्चास्तिकाय प्रमाणदुष्टिप्रधान तथा नियमसार साधकद्ष्टिप्रधान है अथवा समयसार, 
प्रवचनसार तथा पठचास्तिकाय क्रमश दर्शन, चारित्र तबा ज्ञान को प्रधानता देने बाली 
कृतियाँ हैं--विदुधजनो के लिए पर्याप्त रोचक है। 

इसी प्रकार द्वितीय अध्याय में व्यवहा रकाल तथा निश्चयकाल का एव महा सता 
तथा अवान्तरसता का वर्णन उद्बोधक है। गुण-गुणी में भेदाभेद की स्थापना करते हुए 
लेखिका कहती हैं कि 'द्रव्यक्षेत्रादि चतुष्टय का अभेद होने के कारण एकत्व अथवा अभेद 
है तथा द्रव्य और गुण में आश्रय ओर आश्रित की अपेक्षा से कथर्चित्‌ भेद है।' भा रतीय- 
दर्शन के छात्रों के लिए ऐसे प्रसझु नये चिन्तन को जन्म देने बाले सिद्ध हो सकते हैं । 
आत्मा के स्वभाव के कर्ता तथा प्रभाव के अभकर्ता के विषय को भ्ो लेखिका ने विशद 
रूप से रखा है। 

प्राचीत मेयायिकों की मान्यता है कि शब्द की उत्पत्ति आकाश से होती है। 
लेखिका ने कहा है शब्द की उत्पत्ति भाषावर्गणा के स्कन्धों से होती है भाकाश से गहीं । 
आधुनिक विज्ञान की उपलब्धियों के आलोक मे ऐसे विषयों पर पुनरविव्रार की अत्यन्त 
आवश्यकता है ताकि भारतीय-दर्शन भाधुनिक विचारधारा से पिछड़ न जाये । 

तृतीय अध्याय में लेखिका ने मीमासा जैसे जनेतर दर्शन के सिद्धान्तो के आधार 
पर जन सिद्धान्तो की व्याख्या करने का प्रयत्न किया है। इस प्रकार के प्रयत्त का मैं 
इसलिए अभिननन्‍्दन करता हूँ कि इससे दर्शद के नये जायाम उद्घाटित होते हैं। 

आचाय॑ कुन्दकुन्द अपनी परम्परा में मुक्त पुरुष माने जाते हैं ह्िन्तु उनके मिम्त 
बचनों मे जिस विनयशीशता के दर्शन होते हैं बहू आज के अध्यात्मपुरुषों के लिए अनु- 
करणीय है---'मैं अपने लिज विभव से इस एकत्वविभक्त आत्मा का दर्शत कराता हैं; 
यदि दर्शन करा सके , उसका उल्लेख कर सर तो प्रमाण भावना और कहीं चूक जाऊ तो 
मेरा छल ग्रहण नही करना ।** ध्राज्यविद्या की परम्परा के प्रारशश्थिक दिनों में जिस 
विनयशीलता के दर्शन वे दिकसूक्तो के ऋषियों मे होते हैं बह विनयशीलता कुन्दकुन्दा चर्म. 
तक सुरक्षित है। पता नही क्यो प्राच्यविद्या के माधुनिक पण्डितो में वैदुष्य के कारण 
कठौर ता आ जाती है ? 
१५ समससार, ५ 
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! ' लेखिका ने आचाय कुन्दकुम्द को इस विशिष्ट अवधारणा की ओर भी हमारा 
ध्यान आक्षुष्ट किया है कि कषाय उपयोग नहीं है तथा उपयोग कषाय नहीं है।** मेरा 
मानना है कि इंस धारणा की पुष्टि साधक के जीवन मे निर्मेशता तथा लघुृता लाने में 
बहुत सहायक है। 

आचार्य कुन्दकुन्द अध्यात्म पुदष है, व्याकरण का पाण्डित्य प्रदर्शन उसका 
प्रयोजन कंदापि नहीं । किन्तु वे कभी-कभी सहज भाव से ऐसी व्युत्पत्ति दे देते हैं जो शब्द 
के भर्म तक पहुँचने के लिए विवश कर देती है। उदाहरणत आवश्यक के सन्दर्भ में 
अवश की निम्न व्युत्पत्ति द्रष्टव्य है--ण वसो अबसो, अवसस्ध कम्म वावस्सयंति १९ 
औ अन्य के बज्ष में नहीं बह अवश है, अवश का कर्म आवश्यक है| 

डॉ० मांग द्वारा कुम्दकुन्द के सम्दर्स में जीव तथा आत्मा शब्दों के प्रयोगो के 
आधार पर लिया गया यह निर्णय भी पर्याप्त ठीक सगता है कि आत्मा साध्य है जिस तक 
साधक जीव को पहुँचना है, जीव ही जब ज्ञान-चेतना रूप से परिणमन करता है तो 
परमात्मा कहलाता है । जीव के विवेचन में लेखिका ने तुलनात्मक दृष्टि से साख्य, वेदान्त 
आदि दशेनों का भी उल्लेख किया है जो विषय के स्पष्टीकरण मे सहायक है। 

धष्ठ अध्याय में एक तालिका के माध्यम से--आचार्य कुन्दकुन्द के प्रतिपादित 
सभी बविवय बट्द्रव्य, पठ-चास्तिकाय, सप्ततत्त्व, नवपदार्थ, कम, आत्मत्रय, उपयोगत्रय, 
चारितं, दशेन तका ज्ञान--आत्मलाधोन्मुख हैं--यह विवेचन लेखिका ने सुन्दर शैली 
में किया है। दाशनिक सिद्धान्तों बाला अध्याय जेनागम तथा दाशनिक युग के बीच की 
कही प्रस्तुत करवे के कारण बहुत महत्वपूर्ण है । प 

डॉ० गांग के कुछ विशिष्ट निष्कर्षों की ओर मैंने सकेत ऊपर दिया है किन्तु मैं उनके 
सभी निव्कर्यों से सहमत होऊं ऐसा आवश्यक नही है। उदाहरणल मेरी दृष्टि में नाटक- 
ऋ्रय था ्राभृतत्रय की वेदान्त की प्रस्थानत्रयी से तुलना अशत ही सत्य है पूर्णत नही । 
मैं मानता हूँ कि प्रस्थांनत्रयी की कृतियों में विचारो का वैसा ऐक्य नहीं है जैसा प्राभृत- 
त्रयी में । प्रस्थानजयी अनेक मनी वियों के विचारों का सभ्रह है जबकि नाटकत्रयी एक ही 
व्यक्ति की रचना है अत इस प्रकार का भेद होना स्वाभाविक है। हाँ, स्व स्व सम्प्रदाय 
में प्राप्त मास्यता की दृष्टि से दोनों में जो समानता डॉ० ए० एन० उपाध्ये ने मानी है, 
उससे मैं सहमत हूँ। इसी प्रकार मेरी यह मान्यता है कि जैन तीथ्थद्धूर अपना प्रवचन 
प्राजिभात्र के कल्याण के लिए देते हैं अत कल्याणेच्छुक कोई भी प्राणी उनके उपदेश का 
पात्र है। अपात्र को विद्या नहीं देनी--यह विचार मूलत वैदिक परम्परा का प्रतीत 
होता है जिसंके अन्तर्गत स्त्री, शूद्र आदि को वेदाध्ययन का अपात्र मान लिया गया है। 
कंटोफनियद जैसे ब्रद्मक्धि! के प्रन्‍्थों में पात्र-अपात्र का विचार अन्तनिदहित प्रतीत होता 
है। जैन तीर्थदभुर इस सन्दर्भ में अधिक उदार प्रतीत होते हैं। वे सभी को समान रूप से 
संमवसरज् में प्रकवन का साभ देते हैं। उस प्रवचन का लाभ पात्रता के अनुरूप ही होता 
है किन्तु अवलग देने थाला आत्मविधा को इस आधार १२ गोपनीय नहीं रखता कि उसके 


१६९. सभयतसार, १८१-१८२ 
१७. लियससार, १४१०१४२ 
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सम्मुख स्थित श्रोता उस विद्या का अपात्र है। 

मैं यह भी नहीं समझता कि दुन्दकुन्दाचार्य की कृत्तियाँ प्राथमिक अभ्यासियों के 
लिए नहीं वरन्‌ अभ्यस्तों हेतु हैं। जैन दर्शन के मर्म को सरल से सरल पद्धति द्वारा 
अभिव्यक्त करने का प्रयत्न क्ुन्दकुन्दानायं का है अत कोई भी जिल्लापु उन्हे पढ़कर 
लाभान्वित हो सकता है- ऐसा मेरा मानना है। तथापि यह सत्य है कि आचार्य कुन्द- 
कुनद जेसे मौलिक जिन्तक ने जैन दर्शन की मान्यताओं का केवल पिष्ट-पोषण ही न कर 
दृष्टि विशेष से उसका पुनराख्यान किया है। इन सामान्य असहमतियों के होने पर भी 
डॉ० गाय के प्रस्तुत अध्ययन को मैं प्रामाणिक मानता हूँ। कहों-कहीं कुछ प्रमाद भी मुझे 
दृष्टिगोचर हुए हैं किन्तु यह मैं उल टड्धित प्रति के विषय मे कह रहा हैं जो यह पुरोवाक्‌ 
लिखते समय मेरे सम्मुख है। मैं आशा करता हूं कि मुद्रित प्रति मे ऐसे प्रमादों का 
निरसन हो गया होगा । 

डॉ० सुषमा गांग के उज्ज्वल सारस्वत भविष्य की कामनाओो सहित मैं इस 
आशसा से यह कृति विदज्ञगत्‌ के अवलोकनार्थ प्रस्तुत करता हूँ कि आचार्य कुन्दकुन्द 
जैसे देदीप्यमान मणि के स्वरूप को समझने में यह महत्त्वपूर्ण सोपान सिद्ध हो । 


जोधपुर --देयानन्द भाग॑व 
चत्र कृष्णा त्रयोदशी आयचाये तथा अध्यक्ष 
वि० स॑० २०३६ सस्कृत-विभाग 


जोधपुर विश्वविद्यालय, जोधपुर 


प्ररबकथन 


प्रस्तुत शोघ-कार्य को प्रारम्भ करने की प्रेरणा मुझे डॉ० रसिक विहारी जोशी, 
तत्कालीन प्रोफेसर तथा अध्यक्ष, सस्कृत-विभाग, जोधपुर विश्वविद्यालय, से मिली | इस 
शोध-प्रवन्ध मे मैंने कुन्दकुन्दाचायय की दार्शनिक दृष्टि को प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया 
है । 

मुझे शोधकाय के प्रारम्भिक काल मे विश्वविद्यालय-अनुदान-आयोग से प्राप्त 
शोधवत्ति द्वारा सहायता प्राप्त हुई अत मैं आयोग के प्रति अपना आभार व्यक्त करती 
हैं । राजस्थान-प्राज्यविध्ञा-प्रतिष्ठान, जोधपुर, सुमेर पत्लिक-ला इब्ने री, जोधपुर, श्री जन 
रत्नपुस्तकालय, जोधपुर, श्री जैन ज्ञानरत्न पुस्तकालय, जोधपुर, दिगम्बर जैन पचायती 
मन्दिर, जोधपुर, महाराजा-सयाजीराब-ओरिएण्टल श्सिच॑-इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा, श्री 
राजेन्द्र ग्रन्थागार, आहो र, ज॑त-साहित्य-शोध-सस्थान, महावीर-भवन, जयपुर, आगरा- 
विश्वविद्यालय-पुस्तकालय, आगरा तथा जोधपुर-विश्वविद्यालय-पुस्तकालय, जोधपुर से 
सन्दर्भ ग्रन्थो की सुविधाएँ प्राप्त हुई, एतदर्थ इन पुस्तकालयों से सम्बद्ध अधिकारियों के 
प्रति मैं हादिक आभार व्यक्त करती हूँ । 

प्रस्तुत शोध-कार्य के सम्बन्ध मे मैंने कुन्दकुन्दाचाययं से सम्बन्धित शोधघ-कार्य मे 
प्रवत्त विद्वानों से बिचार विनिमय किया। स्वर्गीय डॉ० ए० एन० उपाध्ये, डॉ० कस्तूर 
चन्द कासलीवाल, डॉ देवेन्द्र कुमार शास्त्री, डॉ० बी० जे० सान्देसरा, डॉ० यू० पी० 
शाह के प्रति मैं उनके द्वारा दिए गये महत्त्वपूर्ण सुझावों के लिए आभारी हूं । 

मैं श्री कल्याण भारती, अध्यक्ष, सस्क्ृत-विभाग, जोधपुर विश्वविद्यालय तथा 
विभाग के अन्य समस्त सहयोगियो द्वारा प्रदत्त प्रोत्साहन तथा सहयोग के लिए आभार 
व्यक्त करती हूँ । 

मैं अपने विद्वान निर्देशक आदरणीय डॉ० रतिकविहारी जोशी, पी-एच० डी०, 
डी० लिट (पेरिस), प्रोफेसर तथा अध्यक्ष, दिल्‍ली विश्वविद्यालय के प्रति अपना हादिक 
आभार व्यक्त करती हूँ जिन्होने मुझे अपनी जैन दर्शन में गहन दृष्टि से लाभान्वित करके 
दुरूह विषयो को बोधगम्प करने में सहायता प्रदाव की । यह मेरे लिए गौरव का विषय 
है कि मुझे डॉ० जोशी जंसे सरकृत-विद्वान्‌ के पाण्डित्यवूर्ण निर्देशन में अपना शोधकार्य 
पूरा करने का अवसर मिला। प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध मे जो कुछ भी प्रशसनीय प्रतीत होगा 
उसका श्रेय डॉ० जोशी के कुशल निर्देशन को ही है। उनकी सतत वात्सल्यपूर्ण प्रेरणा के 
कारण ही प्रस्तुत शोध-कार्य सम्पन्न हो सका अत मैं उनके प्रति सबविनय एवं सादर 
कृतज्ञता ज्ञापित करती हें । 


“सुषमा गांग 


निवेदना 


प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाश्शनिक दुष्टि से सम्बद्ध 
अध्ययन का प्रतिफल है| शोध-प्रचन्ध की विषयवस्तु अष्ट अध्यायो मे प्रस्तुत की थई है। 
प्रथम झ्रध्याय--'प्रस्तावना ' मे कुन्दकुन्दाचाय॑ के जीवन, काल तथा कृतिथों पर 
प्रकाश डाला गया है। कुन्दकुन्दाचायं का दाशनिक बिन्तन तथा कुृतियों का सृजन जिस 
वातावरण तथा पृष्ठभूमि में हुआ, उसके ज्ञान के लिए कुन्दकुन्दाचार्य के जीवन का 
अध्ययन प्रस्तुत किया गया है, कुन्दकुन्दाचायं के काल का अध्ययन उनकी रचनाओं की 
प्राचीनता तथा जैन परम्परा में उनका स्थान व महत्त्व निर्धारण करने के लिए प्रस्तुत 
किया गया है, कुन्दकन्दाचाययं की कृतियों का सक्षिप्त परिचय उनकी दार्शनिक दृष्टि को 
समग्ररूपेण समझने के लिए दिया गया है । 
द्वितोय ध्रध्याय--मे पञ>चास्तिकाय भे कुन्दकुन्दाचार्य की दाशनिक दृष्टि का 
निरूपण करते समय षड़-द्रव्यो भें से जीब, पुद्गल, धर्म, अधर्म तथा आकाश द्रव्यों को 
बहुप्रदेशी होने के कारण अस्तिकाय तथा कालद्रव्य को एकप्रदेशी होने के कारण अस्ति- 
काय से भिन्न द्रव्य निरूपित किया गया है। इस अध्याय मे कुन्दकन्दाचार्य को दार्शनिक 
दृष्टि पञचास्तिकाय को केन्द्रबि”न्दु मानकर प्रस्तुत की गई है। पडचास्तिकाम में निबद् 
विषयवस्तु का दाश॑निक दृष्टि से अध्ययन निम्नलिखित वर्गों मे वर्गीकृत किया गया है-- 
(क) अस्तिकाय का स्वरूप 
(स) सत्ता का स्वरूप 
(ग) द्रव्य का स्वरूप 
(ध) पश्चास्तिकाय-निरूपण 
(3) कालव्रब्य-निरूपण 
(च) मोक्ष-मार्ग-निरूपण 
(छ) अर्थं-पदार्थ-तत्त्वार्थ निरूपण 
तृतीय ध्रध्याय--' प्रवचन सार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दाशंतिक दृष्टि” मे प्रवचतसार 
रचना का तात्पयें-निर्णय उपक्रमा दिलिग्न्याय से करके, प्रवचनसार की रचना के उद्देश्य 
का स्पथ्टीकरण प्रस्तुत किया गया है। प्रवचनसार की विषयवस्तु मे कुन्दकन्दाचार्य की 
दाशंनिक दृष्टि का अन्वेषण करते समय प्रमुख तीन बिन्दु सामने आते हैं--(अ) द्रव्य 
(ब) पर्याय तथा (स) चारित्र। इस क्षष्याय में क्ुन्दकुन्दाचार्य की दार्शनिक दृष्टि को 
प्रस्तुत करते समय इन्ही बिन्दुओ को प्रधानता प्रदान की गई है। प्रवचनसार पर उपलब्ध 


(57) 


विभिन्‍न टीकाओ के आधार पर तृतीय अध्याय की सम्पूर्ण विषय वस्तु को निम्नलिखित 
वर्गों में विभाजित किया गया है--- 

(क) उपक्रमादि लिग न्याय से प्रवचन तार का वात्पयें निर्णय 

(ख) 'प्रववनसार' सज्ञा का तात्पय 

(ग) प्रवचनसार को रचना का उद्देश्य 

(घ) प्रवचनसार मे पर्याय दृष्टि 

(3) प्रवचतसार--चारित्र निरूपण प्रधान कृति 

(थे) निष्कर्ष 


चतुर्थ ह्ध्याय--मे समयसार मे कुन्दक्न्दाचार्य की दार्शनिक दृष्टि प्रस्तुत की गई 

है। इस अध्याय मे नय-दृष्टि तथा आत्मनिरूपण को अध्ययन का केन्द्रबिन्दु रखा गया 
है। जैन साहित्य में समयसार का विशिष्ट स्थान है । अपने दार्शनिक महत्त्व के कारण ही 
कुन्दकुन्दा चाय की यहू कृति जेन समाज के विभिन्‍न संम्प्रदायो मे समान रूप से समादत 
है। समयसार में भेद-विज्ञान के माध्यम से निरूपित दाशंनिक दृष्टि कुन्दकुन्दाचार्य के 
समग्र दाशनिक चिन्तन का मेरुदण्ड है। चतुर्थ अध्याय में उक्त महत्त्वपूर्ण विषयवस्तु 
निम्नलिखित वर्गों मे वर्गीकृत है--- 

(क) 'समयसार' शीष॑क का तात्पय॑ 

(ख) पदार्थ-निरूपण 

(ग) समयसार की रचना का प्रयोजन 

(घ) समयतप्तार में भेद विज्ञान-निरूपण 

(छ) समयसार में कतृ -कमं-निरूपण 


पंचम झष्याय--'नियमसार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दाशेनिक दृष्टि' कुन्दकुन्दाचार्य 
की दार्शनिक दृष्टि से सम्बद्ध विभिन्‍न मौलिक तथ्यों को प्रस्तुत करता है। कुन्दकन्दाचार्य 
कृत रचना नियमसार अभी तक शोधकर्ताओं द्वारा उपेक्षित रही है। इस रचना का 
दाशेनिक दृष्टि से कोई भी प्रामाणिक अध्ययन उपलब्ध नहीं है। इस कृति का अध्ययन 
इस दृष्टि से भी महत्त्वपूर्ण है कि इसमे मोक्ष प्राप्ति के सार्य रत्नत्रय की दाशंनिक दृष्टि 
से विवेचना की गई है। विधयवस्तु को निम्नलिखित वर्गों तथा उपयर्गों मे विभाजित 
किया गया है--- 


(क) 'नियमसार' शीष॑ंक का तात्पर्य 
(ख) निममसार रचना का प्रयोजन 
(ग) नियमसार में दाशेनिक दृष्टि वर्ण्य विषय के परिश्रेक्षय में 
(१) तत्त्वार्थ-निरूपण 
(२) नियम-निरूपण 
(३) रत्नत्रय के सन्दर्भ में उपयोग समीक्षा 
(४) भेदबिज्ञान-निरूपण 
(५) षड़ावश्यक-मिरूपण 


तप ) 


(६) कैवलो-स्वरूप-निरूपण 
(७) निर्वाण-स्वरूप 
(८) मियमसार में रत्नत्रय के सन्दर्भ मे व्यवहारनय तथा 
निश्चयनय का समन्वय निश्चयोन्मुखों व्यवहारनय 
(ध) नियमसार मे कुन्दकुन्दाचायं द्वारा प्रतिपादित मोलिक दृष्टि 
(इ) निष्कर्ष 
बष्ठ भ्रध्याय--- कुन्दकुन्वा चार्य की कृतियों मे आत्म-निरूपण' मे आत्म-प्रतिपादन- 
पूर्वक यह प्रमाणित किया गया है कि आत्मनिरूपण ही कन्दकन्दाचार्य के सम्पूर्ण काव्य- 
सृजन का केन्द्रबिन्दु रहा। इस अध्याय मे आत्मा का विभिन्‍न दृष्टियों से वर्गीकरण, 
आत्मा के स्वरूप का विशद वर्णन, आत्मा और जीव शब्द में एकार्थता व कथचित्‌ भेद 
का निरूपण और विशुद्ध भात्मा की उपादेयता को कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों के 
आधार पर भ्रस्तुत किया गया है । 
सप्तम प्रध्याय---दा शंनिक-सिद्धान्त' मे जंनागम तथा जैन परम्परा मे प्रचलित 
प्रमुख जेन-दार्शनिक सिद्धान्तो का वर्णन इस अपेक्षा से प्रस्तुत किया गया है, जिससे यह 
स्पष्ट जाना जा सके कि समकालीन दार्शनिक सिद्धान्तो की पृष्ठभूमि में कन्दक्न्दाचार्य 
का दार्शनिक चिन्तन किस प्रकार विकसित हुआ तथा उनकी दार्शनिक दृष्टि ने सम- 
कालीन दार्शनिक सिद्धान्तो को नये आयाम प्रदान करने मे क्या योगदान दिया। इस 
अध्याय की विषयवस्तु निम्नलिखित बर्मों मे वर्गीकृत की गई है--- 
(क) स्थाद्गाद-निरूपण 
(ख) कर्म-सिद्धान्त-निरूपण 
(ग) कन्दकृन्दाचार्य की कृतियो मे नय-निरूपण 


उपसहार--मे 'कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों भरे दार्शनिक दृष्टि” नामक 
शोधप्रबन्ध के महत्त्वपूर्ण निष्कष प्रस्तुत किए गए हैं । 


५ 


अनुक्रमणिका 


पृष्ठ सस्या 
पुरोवाक्‌ () 
प्रावकथन (४) 
निवेदना (१४) 
अनुक्रमणिका (४९५) 

प्रथम अध्याय--प्रस्तावना (३-१०) 
(१) रुन्दकुन्दाचार्य का जन्म-स्थान ३ 
(२) झुन्दकुन्दायार्य के जीवन से सम्बद्ध परम्परागत कथाएँ ४ 

(३) कुन्कुदन्दाचायं की जीवन सम्बन्धी कथाओ का 

प्रामाण्याप्रामाण्य विवेचन ६ 
(४) कुन्दकुन्दाचायं के परम्परागत नाम ७ 
(५) कुन्दकुन्दाचार्य के नामो के वियय में निष्कर्ष १० 
(६) कुन्दकुन्दाचार्य का समय १० 
(७) कुन्दकुन्दाचायं का कृतित्व १७ 
(८) कुन्दक्ुन्दाचायं की प्रमुख रचताओ के टीकाकार ३० 
(६) सन्दर्भ ३१ 

द्वितीय अध्याय---पथास्तिकाय मे कुम्दकुन्दालार्य की दा्श निक दृष्टि. (३६--६० ) 
(१) अस्तिकाय का स्वरूप ३६ 
(२) परञज्चास्तिकाय को जानने का प्रयोजन ४० 
(२३) सत्ता का स्वरूप ४१ 
(४) द्रव्य का स्वरूप ४६ 
(५) पञ्चास्तिकाय-निरूपण है 
(६) कालद्रव्य ५६ 
(७) मोक्ष-मार्ग-निरूपण भ्र्८ 
(५) अथ॑-पदार्थ-तत्त्वार्थ ६० 


(६) सन्दर्भ ६१ 


(९) 


तृतीय अध्याय--प्रवनसार में कुरदकुस्दाचाय की दाइंनिक दृष्टि (६८--८३ ) 


(१) प्रवचनसार की रचना का तात्पयें ध्द 
(२) 'प्रवचनसा र' सज्ञा का तात्पर्य ७१ 
(३) प्रवचनसार की रचना का उद्देश्य ७३ 
(४) प्रवजनसार में पर्याव-दृष्टि ७६ 
(५) प्रवचनसार--चारित्रनिरूपण प्रधान कृति ८ 
(६) लिव्कर्ष ८३ 
(७) सन्दर्भ परे 


चतुर्थ अध्याय--समयसार मे कुन्दकुन्दाचाय को दाहनिक दृष्टि (€१--११० ) 


(१) 'तमयसार' शीर्षक का तात्पयं ६१ 
(२) पदार्थ-निरूपण ६२ 
(३) समयसार की रचना का प्रयोजन ६७ 
(४) समयसार में भेदविज्ञान-निरूपण ६६ 
(५) समयसार में कतृ -करम-निरूपण १०५ 
(६) सन्दर्भ ११० 
पचम अध्याय--नियमसार से कुन्दकुन्दाचायं की दाइशनिक दृष्टि. (११६--१५४) 
“नियमसार' शीर्षक का तात्पय॑ १२० 
नियमसार-- रचना का प्रयोजन १२१ 
तियमसार में दाशंनिक दृष्टि वण्यं विषय के परिप्रेक्ष्य मे-- 
तत्त्वार्थं-निरूपण १२३ 
नियम-निरूपण १३१ 
रत्नत्रय के सन्दर्भ मे उपयोग-समीक्षा १३४ 
भेदविज्ञान-निरूपण १३४ 
पडावश्यक-निरूपण १३५ 
केवली-स्वरूप-निरूपण १३८ 
निर्बाण-स्वरूप १३६ 
नियमसार मे रत्नत्रय के सन्दर्भ मे व्यवहारनय तथा 
निश्चयनय का समन्वय निश्चयोन्मुखी व्यवहार्‌नय १४० 
नियमसार मे कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा प्रतिपादित मौलिक दृष्टि १४१ 
आत्मत्रय-निरूपण १४१ 
'नियम' सज्ञा १४२ 
जीब की विभाव पर्याय १४२ 
पुद्यल-स्वरूप-निरूपण १४२ 


नियमसार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दार्शनिक दृष्टि के मुल बिन्दु १४३ 


(४५) 


निष्कर्ष १४३ 
सन्दर्भ १४४ 
घष्ठ अध्याय---क्ुन्दकुम्दाचार्य को कृतिप्रों में झ्ात्म-निरूषण (१४५--१६८) 
(१) जीव की सिद्धि १५७ 
(२) निश्चयनय और व्यवहा रनय से आत्मा का स्वरूप १६० 
(२) जीव का विभिन्‍न बर्गों में वर्गीकरण १६१ 
(४) कुन्दकुन्दाजाय की कृतियाँ आत्म-निरूपण प्रधान १६२ 
(५) आत्मनिरूएण १६३ 
(६) कुन्दक्न्दाचाये---प्रतिपादित आत्मनिरूपण में निश्चय 
१६६ 
(७) आत्मा की सबंशता १६८ 
(८) सन्दर्भ १६६ 
सप्तम अध्याय ---दाइ निक सिद्धान्त (१७३--२०६) 
(१) स्थाद्वाद-निरुपण १७३ 
(२) कम-सिद्धान्त १५८१ 
(३) कम का स्वरूप १५८१ 
(४) कर्म के भेद प्रभेद १८१ 
(५) कर्मबन्धन तथा कर्म धिद्धान्त की उपादेयता १८३ 
(६) कर्मंबन्ध में निमित्त नैसिशतिक सम्बन्ध १८८ 
(७) कर्म सिद्धान्त का वेशिष्टय १६० 
(५) जीव का उपयोग तथा कम बन्धन १६२ 
(६) निष्कर्ष १९२ 
(१०) कुन्दक्न्दाबायं की कृतियों मे नय-निरूपण १६३ 
(११) विभिन्‍न सन्दर्भों में व्यवहारतय का प्रयोग १६५ 
(१२) जीब के त्रिविध उपयोग की व्यवहारमय से व्याख्या १६६ 
(१३) व्यवहारनय की उपयोगिता और सीमाएँ २०० 
(१४) अशुद्धनिश्चनय का समावेश २०२ 
(१५) शुद्धभय और निश्वयनय २०३ 
(१६) नयदृष्टि से आचार मीर्मासा २०४ 
(१७) सन्दर्भ २०६ 
उपसंहार (२१५--२१८) 
सन्दर्भ -प्रग्थ-सुदी (२१६--२२४) 
शिलालेख शोर पत्रिकाएं २२४ 
दाव्वा नुकम २२५ 


शत्रथम अध्याय 
प्रस्तावना 


(क) कुन्दकुन्दाचार्य का जन्स स्थान 

(खत) कुन्दकुन्दायाय के जोवन से सम्बद्ध परम्परागत कथाएं 
(ग) कुन्दकुन्दाचायं के परम्परागत नाम 

(घ) क्रुन्दकुन्दाचायं का समय 

(ड) कुन्दकुन्दाचाय का कृतित्व 


प्रस्तावना 


कुन्दकन्दाचाय दिगम्बर परम्परा के आचाप्रों में महत्त्वपूर्ण स्थान रखते हैं। 
उनकी महत्ता इसी प्रमाण द्वारा सिद्ध हो जाती है कि दिगम्बर जैन मगलाचरण मे उनका 
स्थान गौतम गणघर के तत्काल पश्चात आता है।" दक्षिण भारत के चार दिगम्बर 
जैन सधो मे से तीन के लिए कुन्दकुन्दान्वय होना भी इसी तथ्य का प्रतिपादक है।' 
कुन्दकुन्दाचायें की रचनाओ मे से प्रमुख तीन पचास्तिकाय, प्रवचनसार तथा समयसार 
आध्यात्मिक ग्रन्थो मे वही स्थान रखते हैं जो उपनिषद्‌ ब्रह्मसत्र तथा भगवदगीता 
वेदान्तियो के धर्म प्रन्थो मे रखते है। कुन्दकुन्दाजाय की ये रचनाएँ नाटकनत्रय या प्राभृत- 
श्रेय के नाम से भी जानी जाती है । 


कुन्दकुन्दाचाये का जन्म-स्थान 


(१) कुन्दकुन्दाचार्य का जन्म-स्थान दक्षिण भारत के किसी प्रदेश में अथवा 
कर्णाटक प्रदेश मे द्रष्टव्य है क्योकि कुन्दकुन्दायायें दिगम्वर-श्वेताम्बर सघभेद के पश्चात्‌ 
हुए--ऐसा सुनिश्चित है ।? स्वय कुन्दकुन्दाचायं ने अपनी रचनाओ मे यज्र-ततन्र व्यवहार- 
नय से स्त्रीमुक्तिनिषेध तथा वस्त्रों को मोक्षप्राप्ति मे बाधक कहा है,' इस प्रकार उन्होने 
पश्चात्कालीन श्वेताम्बर शास्त्रीय मान्यताओं का खण्डन किया है। सघभेद के बीज 
यथासम्भव श्रुतकेवलो भद्रबाहु के समय मे पडे जो दुर्भिक्ष पडने से मौयं सम्राट चन्द्रगुप्त 
के साथ अपने सघ को लेक र दक्षिण भारत गए थे ।* दु्भिक्ष और भद्रबाहु का स्थानातरण 
दोनो घटनाएं सत्य हैं क्योकि इस विषय पर सभी सम्प्रदाय एक मत हैं । 

(२) कुन्दकुन्दाचायं के नाम की वर्तनी कोण्डकुन्द है, इससे कुन्दकुन्दाचायं का 
जन्म स्थान दक्षिण भारत मे कोई दविड देश होगा ऐसा अनुमानित है क्योकि यह सत्य है 
कि वे मुलसध के अतिप्रसिद्ध नायक कहे जाते है तथा द्रविड सघ से सम्बद्ध हैं ।' 

(३) इन्द्रनन्दि ने श्रुतावतार में आचाये पद्मनन्दि को कुण्डकुण्दपुर से सम्बद्ध 
कहा है” और यह स्थान संम्भवत कर्णाटक प्रान्त में है। श्रवण-बेलगोला के कतिपय 
शिलालेखो से उनका नाम कोण्डकुन्द लिखा है।*_ 

(४) महात्मा एलाचायं अपरनाम कुन्दकुन्दाचार्य दक्षिण देश के मलय प्र।न्‍्त मे 
हेमग्राम के निवासी थे और द्रविड़ सध के अधिपति थे ।£ मद्रास प्रेज़ीडेन्सी के मलाया 
प्रदेश मे 'पोन्न्र गाँव” को ही प्राचीन काल मे हेमग्राम कहते थे और सम्भवत बही 
कुण्डकुण्दपुर है। इसी के पास नीलगिरि पर्वत पर श्री एलाचार्य की चरणपादुका बनी 
हुई है । 


४ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशंनिक दृष्टि 


(५) नाथ्राम प्रेमी के अनुसार द्रविड देशस्थ कोण्डकुण्द नामक स्थान के रहने 
वाले थे और इस कारण कोण्डकुन्द नाम से प्रसिद्ध थे । 

(६) नन्दिसघ बलात्कार गण की गुर्वावली के अनुसार कुन्दकुन्दाचायं उस सघ 
के आचाय थे। “श्री जिनचन्द्र के शिष्य तथा उमास्वामी के गुरु थे ।*” कुन्दकुन्दाचार्य 
द्वारा पाषाणनिरमित सरस्वती को वाचाल करने का उल्लेख शुभचन्द्र ((० सन्‌ १५१६- 
५६) कृत पाण्डव पुराण में भी मिलता है ।*! 

तात्या नसिनाथ पागल ने किसी ज्ञान प्रबोध'” नामक भाषाग्रन्थ के आधार पर 
लिखी गई कुन्दकुन्दाचार्य की एक कथा मे कुन्दकुन्दाचाय को मालवप्रान्तान्तर्गत बारापुर 
के रहने वाले बतलाया है।'? किन्तु उक्त कथा का छांडकर इस बात का अन्य कोई 
घिएवस्त प्रमाण नही है । 

गुण्टकल रेलब स्टेशन से दक्षिण की ओर लगभग चार मील पर एक कोनकोण्डल 
नाम का गाँव है जा अनन्तपुर जिल के गूटी तालुके में स्थित है। शिलालेखों में इसका 
प्राचीन नाम कोण्डकुन्द मिलता है।'* इस प्रदेश के अधिवासी आज भी इसमे कोण्डकुन्दि 
कहते है। कन्नड मे कुण्ड अथवा कोण्ड शब्द का अथ पहाडी हाता है किन्तु जब ये शब्द 
किसी स्थान के नाम के साथ सम्बद्ध हाते है ता उनका अर्थ होता है--पहाडी पर या 
उसके निकट बसा हुआ स्थान । यह अथ प्रकृत स्थान के साथ पूरा सघटित होता है | 
वतमान म भी यह गाँव एक पहाडी के बिल्कुल निकट है ऐसी देसाई, पी० बी० की 
धारणा है। यहा मे अनेक शिलानख प्राप्त हुए है। आदिचिन्नकेशव मन्दिर के सामने 
पापाणसिल पर एक जटित शिलालेख म पक्ति ३-१९ म इस स्थान का वर्णन प्रतीत 
हाता है, इसम॑ ५द्मनन्द नामाल्‍नेख दो बार है तथा उसके साथ चारण शब्द भी है जो 
अपनी विशेषता रखता है क्‍्योक्रि ११०८ ६ई० के श्रवणब्रेलगोला शिलालेख में इससे 
कुन्दकु दाचाये को सम्बद्ध माना जाता है। तत्पश्चात्‌ वुन्दकुन्दान्बय का उल्लेख है।"* 
ऐमा प्रतीत होता है कि कुन्दकु दाचाय का जन्म स्थान यही कोण्डकुन्द रहा होगा। 

श्रवणबंगगोला की म्लिपेण प्रशस्ति मे कोण्डकुन्दाचार्य का उल्लेख कुन्दकुन्द 
के रूप मे आया है, जिससे ज्ञात होता है कि वे कोण्डकुन्द अथवा कुन्दकुन्द नामक स्थान 
से सम्बद्ध थे । 

इन मतो में से देसाई, पी० बी० का मत तकंसंगत है। उनके द्वारा प्रस्तुत प्रमाण को 
अमान्य करने वा कोई आधार दृष्टिमोचर नही होता । मैं उनके इस मत स पूर्णत सहमत 
हूँ कि कुन्दकुन्दा चाय दक्षिण भारत में स्थित 'कोण्डकुन्दे' नामक स्थान के निवासी थे | 


कुन्दकुन्दाचा्य की जीबन-सम्बन्धी परम्परागत कथाएँ 
नाथ्‌्राम प्रेमी द्वारा उद्धत कथा '* 
तात्या नेमिनाथ पागल द्वारा कुन्दकुन्दाचार्या च चरित' ग्रन्थ मे "ज्ञान प्रबोध' 


नामक ग्रन्थ स कुन्दकुन्दाचाय को जीवन सम्बन्धी कथा दी गई है। नाथराम प्रेमी उसी 
कथा को उद्धत करत है-- 


मालवा देश के बारापुर नगर मे राजा कुमुदचन्द्र राज्य करता था। उसकी रानी 


प्रस्तावला ४ 


का साम कुमुदचन्द्रिका था। उसके राज्य मे कुन्द्रष्ठी नाम का वणिक्‌ रहता था। 
उसकी पत्नी का नाम कुन्दलता था। उनके एक पुत्र था! उसका नाम कुम्दकुन्द था ॥ 
एक दिन अपने मित्रवालको के साथ खेलते हुए उसने उद्यान में एक मुनिराज को बैठे हुए 
देखा । मुनिराज नर-नारियो को उपदेश दे रहे थ। बालक ने उनका उपदेश बडे ध्यान से 
सुना। बालक उससे इतना प्रभावित हुआ कि वह उनका शिष्य हो गया। उस समय 
उसकी अवस्था केवल ग्यारह वर्ष की थी । 

मुनिराज का नाम जिनचन्द्र था। उन्होंने तैतीस वर्ष को आयु में उस कुन्दकुन्द 
नाम के बालक को आचारय॑ पद प्रदान किया। एक बार आचायें कुन्दकुन्द को जन तत्व- 
ज्ञान के सम्बन्ध मे कोई शका उत्पन्न हुई । एक दिन ध्यान करते समय उन्होंने शुद्ध मन- 
बचन काय से सीमन्धर स्वामी को नमस्कार किया। उन्हे सुनाई दिया कि समवसरण मे 
विराजमान सीमन्धरस्वामी ने उन्हे आशीर्वाद दिया 'सद्धमंवद्धिरस्तुर। समवसरण मे 
उपस्थित श्रोताओ को आश्चय हुआ कि इन्होंने किसको आशीर्वाद दिया है क्योंकि यहाँ 
उन्हें नमस्कार करने वाला तो कोई दिखाई नही देता। सीमन्धरस्वामी ने बतलाया कि 
उन्होने भरत क्षेत्र के कुन्दकुन्द मुनि को आशीर्वाद दिया है। दो चारण मुनि जो पूर्व जन्म 
म॑ कुन्दकुन्द के मित्र थे, कुन्दकुन्द को सीमन्धरस्वामी के समवसरण में ले गए। जब वे 
उन्हे आकाश मार्ग से ले जा रहे थे तो कुन्दकुन्द की मयूर 7च्छिका गिर गई। तब 
कुन्दकुन्द ने गद्ध के पखों से काम चलाया। कुन्दकुन्द वहाँ एक सप्ताह रहे और उमकी 
शकाएँ दूर हो गईं । लौटते समय वह अपने साथ एक पुस्तक लाए थे किन्तु वह समुद्र मे 
गिर गई | बहुत से तीर्थों की यात्रा करते हुए वे भारतवर्ष लौट आए, उन्होंने धर्मोपदेश 
दना प्रारम्भ किया ओर सात सो स्त्री-पुरुषों ने उनसे दीक्षा ली । 

कुछ समय पश्चात्‌ गिरनार पर्बेत पर उनका एवेताम्बरों से विवाद हो गया । तब 
ब्राह्मी दवी न यह स्वीकार किया कि दिग्म्बर निग्रंत्थ मार्ग ही सच्चा है। अन्त मे अपने 
शिष्य उमास्वाति को आचार्य पद प्रदान करके वे स्वगंवासी हुए । 


डॉ० चक़वर्तो द्वारा उद्घत कथा" 


भरतखण्ड के दक्षिण देश मे 'पिडथ्ताड' नामक प्रदेश के अन्तर्गत कुदम रई नामक 
ग्राम मे करमण्डू नाम का घनी बेश्य रहता था। उसकी पत्नी का नाम्न श्रीमती था । 
उनके यहाँ मथिवरन नामक रवाला उनके पशु चराया करता था। एक दिन पशुओ को 
बन में चराते समय उसने आएचये से देखा कि समस्त वन दाबाग्लि से जलकर भस्म हो 
गया है किन्तु मध्यवर्ती कुछ वक्ष हरे-भरे है। कारण जानने की उत्सुकता से, उस स्थान 
पर जाने पर उसे ज्ञात हुआ कि यह ॒ किसी मुनिराज का निवास स्थान है जऔर वहाँ एक 
पेटी मे आगम ग्रन्थ रखे है। उन शास्त्रों के कारण ही यह स्थान आग से बच गया है ऐसा 
समझकर वह उन्हें घर ले गया तथा वहाँ एक पवित्र स्थान पर शास्त्रो को रखकर नित्य 
उनकी पूजा करने लगा । 
कुछ दिनो पश्चात्‌ एक मुनि उतके घर पधारे, मालिक सेठ ने साधु को भक्तिभाव 
से उपहार दिया, उसी सप्रय ग्वाले ने आमम ग्रन्थ मुनि को प्रदान किए। आगमदान से 


६ कुन्दकुन्दाचाय की प्रमुख कृतियों मे दाशनिक दृष्टि 


प्रसन्न हो मुनि ने उन दोनों को आशीर्वाद दिया। सेठ के कोई सन्‍तान नही थी और मुनि 
के आशीर्वाद के फलस्वरूप ग्वाल-बाल न सेठ के घर मे पुत्र के रूप मे जन्म लिया। बडा 
होने पर बह कुन्दकुन्द नामक एक महान मुनि ओर तत्वज्ञानी हुआ । तत्पश्चात्‌ नाथूराम 
प्रेमी द्वारा उद्धृत कथा के विदेह गसन की घटना के समान ही दो चारणो के साथ पूर्व 
विदेह जाने को कथा वरणित है। 

इसी कथा से मिलती हुई एक कथा ब्रह्म नेमिदत्त के आराधना कथा-कोष में 
शास्त्रदान के फल के उदाहरण में सगहीत है *--- 

'अरतक्षेत्र' म कुरुम रई गाँव में गोविन्द नाम का एक ग्वाला रहता था। एक 
बार उसने जगल की गुफा में पाए गए जन शास्त्र को उठा लिया ओर पद्मनन्दि नामक 
मुनि को भेंट कर दिया । उस शास्त्र की यह विशेषता थी कि अनेक महान्‌ आचार्यों ने उसे 
देखा उस पर व्याख्या लिखी, और फिर उस शास्त्र को गुफा में रख दिया। ग्वाला 
गोविन्द निरन्तर उस शास्त्र की पुजा करता रहा। एक दिन उम ब्याल ने भार डाला | 
मृत्यु के उपरान्त बह ग्वाला निदानवश ग्रामपति के घर मे उत्पन्न हुआ। एक बार उसने 
पद्मनन्दि मुनि के दर्शन किए ता उसे अपने पूर्वजन्म का स्मरण हो आया । उसने जिन- 
दीक्षा धारण कर ली, वही समाधिपृर्षंकंमरण करके राजा कोण्डेश हुआ वहाँ भी समस्त 
सुखो का परित्याग करके उसन॑ दीक्षा ले ली। उसन जिन देव की पूजा की थी और 
गुदओ की सेवा की थी अत वह श्रुतकेवली हुआ ।* 

आशाधर (वि० स० १३००) न अपन सागारधर्माम्ृत में शास्त्रदान का फल 
बताते हुए कौण्डश का उदाहरण दिया है और अपनी टीका मे उसे पृर्वजन्म में गांविन्द 
नामक ग्वाला बतलाया है 


'कौण्डेश पुस्तकार्चावितरणविधिनाप्यागमास्भोधिपारम' 


रत्नकरण्डश्रावकाचार म शास्त्रदान में कौोण्डदेश का नाम दिया है और गा० 
४२८ को सस्कृत टीका में उपर्यक्त कथा दी है । 


कुन्दकुन्दाचायं की जीवन-सम्बन्धी कथाओ का प्रामाण्याप्रामाण्य विवेचन 


उपर्युक्त कथाओ में कुछ तथ्यों के अतिरिक्त स्थान तथा माता-पिता के नामादि 
से सम्बद्ध सूचनाएँ मात्र कल्पना पर आधारित प्रतीत होती हैं। उक्त सभी कथाएँ 
कुन्दकुन्दाचायें के समकालीन रचित प्रतीत नही होती अत उनकी प्रामाणिकता सन्दिग्ध 
है। विक्रम सवत्‌ ६८६ मे रचित हरिषंण के बृहत्‌कथाकोष मे कुन्दकुन्दाचायं का किचित्‌ 
उल्लेब् न होना उक्त कथाओ की प्रामाणिकता में सन्देह उत्पन्न करता है। 
कुन्दकुन्दाचाये के जीवन से सम्बद्ध कुछ घटनाओं का परम्परागत वर्णन कथाओं 
अथवा किवदन्तियों के रूप मे उपलब्ध होता है। किन्तु अन्य आबचार्यों के सन्दर्भ मे भी 
उन्ही घटनाओं का उल्लेख अन्यत्र उपलब्ध होता है अत इन घटनाओ की ऐतिहासिकता 
सिद्ध करने के लिए मात्र इन कथाओ और किवदल्तियों को आधार स्वीकार नही किया 
जा सकता । इन्हे प्रामाणिक मानने से पूर्व इनकी जाँच अपेक्षित है । 


प्रस्तावता ७ 


कुन्दकुन्दाचाय के विदेह गमन का उल्लेख सर्वप्रथम देवसेन कृत दर्शनसार में 
उपलब्ध होता है” जिसके अनुसार पद्मतन्दि मुनि ने सीमन्धर स्वामी से दिव्य ज्ञान प्राप्त 
किया । 

जयसेन ने पच्रास्तिकाय की टीका के प्रारम्भ में कुन्दकुन्दाचाये के विदेह जाकर 
सीमन्धर स्वामी की वाणी को श्रवण करने को प्रसिद्ध कथा' कहा है ।** 

१२ वी शताब्दी के श्रवणबेलगोला शिलालेखो से ज्ञात होता है कि कुन्दकुन्दा चार्ये 
को पृथ्वी से चार अग्ुल ऊपर आकाश में सैकडो योजन गमन करने की चारण ऋद्धि 
उपलब्ध थी ।* 

पच्रास्तिकाय की टीका की उत्थानिका मे ब्रह्मदेव ने भी प्रसिद्ध कथा का उल्लेख 
किया है ।* 

विदेह गमन के उल्लेख कुन्दकुन्दाचार्य के अतिरिक्त पूज्यपाद (ईसा की पाँचवी 
शताब्दी) और उम्रास्वामि (दूसरी शताब्दी)” के विषय में भी मिलते हैं। उमास्वामि 
के विषय मे प्रसिद्ध है कि वे आकाश गमन सिद्धि के बल पर अपनी शकासमाधान करने 
हेतु विदेह क्षेत्र गए थे। मार्ग मे उनकी मयूरपिच्छ गिर गई अत उन्होने गृद्धपिचछ ग्रहण 
की और अपना प्रयोजन सिद्ध किया, इसलिए उमास्वाभि गृध्नपिल्छाचा्य कहलाए ** 

देवचनद्र (१७७०-१८४१ ई०) की कन्‍नडी भाषा मे रचित “राजावली” नामक 
अन्थ में इसी प्रकार की कथा पृज्यपाद या देवनन्दि के विषय भें भी लिखी है कि पृज्यपाद 
अपनी शकाओ का निरसन करने हेतु सीमन्धर जिनेश्बर के समवसरण से गए थे और 
इसी कारण लोग उन्हे “जिनेन्द्रबुद्धि कहने लगे | 

७ जुलाई, १४३२ ईसवी के श्रवणबेलगोला शिलालेख मे उक्त परम्परा का 
उल्लेख मिलता है कि विदेह क्षेत्र मे जिननमन से पृज्यपाद की देह पवित्र हो गई । 

ऐसी स्थिति में यह निर्णय करना कठिन है कि विदेह गमन सम्बन्धी घटना 
कुन्दकुन्दाचायं, उमास्वामि तथा पृज्यपाद मे से किस आचार्य के विषय मे सही है । 

कुन्दकुन्दाचाययं के विषय मे प्रवच्ननसार की तृतीय गाथा ६ को हो कुन्दकुन्दा चाय 
की विदेहगमन विषयक परम्परा का कारण माना जा सकता है जिसमे उन्होंने मनुष्य क्षेत्र 
के समस्त अरिहन्तो को प्रणाम किया है| 

कुन्दकुन्दाचार्य का नाम गृधश्नपिच्छ था ऐसा समझकर गधभपिच्छ या उमास्वामि 
से सम्बद्ध विदेहगमन घटना को कुन्दकुन्दाचार्य के साथ जोड दिया गया प्रतीत होता है। 

'कुन्दकुन्दाचायं के गिरनार पव॑त पर श्वेताम्बराचायों के साथ हुए वाद के समय 
कुन्दकुन्दाचार्य ने पाषाण-निर्मित सरस्वती की प्रतिमा को मुखरित कर दिया था” इस 
किवदन्ती से यह प्रतीत होता है कि कुन्दक्षुन्दाचार्य से पूर्व श्वेताम्बरों तथा दिगम्बरो का 
सम्प्रदाय रूप से विभाजन हो चुका था । 


कुन्दकुन्दाचाये के परम्परागत नाम 


ऐसी मान्यता है कि कुन्दकुन्दाचायें का मूल नाम द्रविड उच्चारण के आधार पर 
कोण्डकुष्दे रहा होगा जिसका कालास्तर मे संस्कृत रूपान्तरण कुन्दकुल्द हो गया होगा ।** 


८ कुन्दकुन्दाचाये की प्रमुख कृतियों मे दाश्शनरिक दृष्टि 


बारहवी शताब्दी (ए० डोी०) के शिलालेखो से यह भी प्रमाण मिलता है कि 
कुन्दकुन्दासार्य का मूल नाम पद्मनन्दि था परन्तु बाद मे वे कोण्डकुन्द अथवा कुन्दकुन्द नाम 
से जाने गये ।?* 

विजयमगर के १३८६ ए० डी० के एक शिलालेख मे, जो नन्दि सध से सम्बन्धित 
है, इस बात का उल्लेख मिलता है कि कुन्दकुन्दाचार्य के पाँच नाम प्रचलित थे जो इस 
प्रकार हैं--(१) पद्मतन्दि, (२) कुन्दकुन्द, (३) वकरग्रीव, (४) एलाचायं, (५) गृध पिच्छ । 
कुन्दकुन्दाचायं के पाँच नामों का उल्लेख १५वीं शताब्दी के पश्चात से मिलता है। वे 
स्रोत जहाँ इन नामो का उल्लेख किया गया है, निम्नलिखित हैं-- 

१ नन्दि सघ की पट्टावली जिसका समय अनिश्चित है ।?? 

२ हॉ्नले द्वारा दिगम्बर पट्टावलियो के तुलनात्मक अध्ययन की पाण्डलिपिरई 

३ श्रुतसागर की षट्पाहुड की टीका का प्रशस्तिपदर 

४ पचास्तिकाय की उत्थानिका में जयसेन पद्मनन्दि को कुन्दकुन्द का अपरनाम 

कहते है ।* 

समयसार को अन्तिम गायाओं की टीका करते हुए भी जयसेन का तात्पर्य 
पद्मनन्दि को कुन्दकुन्दाचाय कहना है। 

कुन्दकुन्दाचार्य स्वय एवं उनके ग्रन्थों के आद्यटीकाकार अभृतचन्द्र इस विषय मे 
मोन हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि पाँच नामों की परम्परा का उल्लेख लगभग १४वीं 
शताब्दी के पश्चात्‌ से हो मिलता है तथा इससे पूर्व के शिलालेखों मे केवल दो नामों का 
उल्लेब्न मिलता है जो पाँच नामों की परम्परा के विरुद्ध है । 

परम्परागत इन पाँच नामो की जाँच करना इसलिए भी बावश्यक प्रतीत होता 
है कि इस बात की भी सम्भावना है कि इनमे से कुछ नाम कुन्दकुन्दाचार्य के स्थान 
पर किन्‍्ही अन्य व्यक्तियों से सम्बद्ध रहे हो । 


बकप्रोव 


बक्रग्रीव नाम का उल्लेख सर्वप्रथम १९२५ ए० डो० के शिलालेख मे पाया जाता 
है, जिसमे वक्रग्रीव द्रविड सघ तथा अरुगलान्वय की आचार परम्परा से सम्बन्धित 
बतलाये गए हैं।*० 

इसके पश्चात्‌ वक्रग्रीव का उल्लेख श्रवणबेलगोला के १९२६ ए० डी० के शिला- 
लेख मे मिलता है। इस शिलालेख के पांचवे पद मे कुन्दकुन्दाचार्य के गुणो का उल्लेख है, 
छठ से तें पद तक समस्तभद्र व सिहनन्दी के यश का वणन है। इसके पश्चात्‌ दशम पद 
में बक्रग्नीव को एक प्रकाण्ड विद्वान्‌ तथा तकंशास्त्री के रूप म आदर का पात्र बताया गया 
है। शिलालेख में वर्णित क्रम के आधार पर ज्ञात होता है कि सम्भवत कुन्दकुन्द और 
बक्रग्रीव भिन्‍न व्यक्ति रहे हो । १९३७ ए० डी०, ११५८ ए० डी० तथा ११ ६८ ए० डी० 
के शिलालेखो में भी वक्रप्रीवाचार्य का उल्लेख मिलता है लेकिन किसी स्थान पर भी 
उनको तथा कुन्दकुन्द को एक ही व्यक्ति नही बताया गया है। 

इन सभी शिलालेखों मे जहाँ पर सध, गण तथा अन्यय का उल्लेख मिलता है, 


अस्तावना € 


यह पाया जाता है कि वक्रग्रीव द्रविड सध, नन्‍्दीगण तथा अरुगलान्वय से सम्बन्धित थे, 
अत वक्षग्रीव कुन्दकुन्द से पूर्णत भिन्‍स अन्य आचाय॑ थे । 


एलाचार्य 

अज्ञात समय के, चिक्‍्कहनसोगे के एक शिलालेख मे देशीगण तथा पुस्तकगच्छ 
के एलाचाय नामक एक आचार्य का उल्लेख मिलता है लेकिन ऐसा कोई सकेत नही 
मिलता कि ये कुन्दकुन्दाचार्य थे अथवा नहीं। बीरसेन कृत धबला टीका को प्रशस्ति से 
यह ज्ञात होता है कि एनाचाय॑ से वी रसेन न सिद्धान्त की शिक्षा प्राप्त की तथा जयधघवला 
टोका में इस बात का उल्लेख है कि एलाचायें ने सिद्धान्त के उस खण्ड पर स्वय अपनी 
व्याख्या भी प्रस्तुत की । 

वीरसेन के गुरु एलाचार्य का काल ईसा की ८वी शताब्दी के अन्त के लगभग 
रहा होगा। इन्द्रनन्दि भी इन्ही एलाचायं के विषय मे अपने श्रुतावतार मे यह उल्लेख 
करते हैं कि चित्रकूटपुरवासी एलाचार्य सिद्धान्त मे निपुण थे और उनसे वीरसेन ने 
सिद्धात का अध्ययन किया और चित्रकूट से वाटग्राम आकर धवला नामक टीका लिखी | 
इन्द्रनन्दि ने उपर्युक्त वर्णन के पूर्ववर्ती पदों में (१६०-६१) कुन्दकुन्दपुर के पद्मनन्दि का 
भी उल्लेख किया है कि उन्होंने षट्खण्डागम के प्रथम तीन खण्डो पर 'परिकर्म' नामक 
बूहत्‌ टीका लिखी है। कुन्दबरुन्दपुर के यही पद्मनन्दि कुन्दकुन्दाचार्य जान पहले हैं । 

उपर्युक्त उल्लेखो से इन्द्रनन्दि द्वारा वणित एलाचार्य एव वी रसेन के गुरु एलाचार्य 
दानो एक ही व्यक्ति जान पडते है। इन्द्रनन्दि एलाचार्य और पद्मनन्दि का वर्णन भिन्‍न- 
भिन्‍न व्यक्तियों के रूप में करते है अत यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि वीरसेन 
द्वारा बणित एलाचाये एवं इन्द्रनन्दि द्वारा वणित पद्मनन्दि अर्थात्‌ कुन्दकुन्दाचायं निश्चित 
रूप से भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्ति रहे होगे । 

इसके अतिरिक्त दक्षिण म॑ हेमग्राम निवासी द्रविड गण के एक हेलाचाय का भी 
उल्लेख मिलता है जो तान्त्रिक विद्या में निष्णात थे | इन्द्रनन्दि योगीन्द्र ने हेलाचाय का 
उल्लेख 'ज्वालिनी मत' (तान्त्रिक रचना ६३६ ए० डी०) में जिस प्रकार से किया है 
उससे यह प्रतीत होता है कि हेलाचाय बहुत समय पूर्व हुए । यद्यपि इस बात का प्रमाण 
नही मिलता कि ये हेलाचाय वीरसेन के गुरु थे अथवा नही । 

एलाचाय॑ कुन्दकुन्द का ही नाम था यह धारणा तब तक अप्रामाणिक रहेगी जब 
तक इसके सम्बन्ध में अन्य प्रमाण या स्वतन्त्र परम्परा उपलब्ध न हो जाये । 

कुन्दकुन्द के पाँच नाम होने की वैधता 'बक्रग्रीव' कुन्दकुन्द का नाम न होने से 
अप्रामाणिक हो चकी है। 


गश्मपिच्छ 


१११५ ए० डी० से १३६८ ए० डी० तक के श्रवणब्रेलबोला के शिलालेखो से 
यह जात होता है कि तत्त्वाथंसुत्र के रचयिता उमास्वामि का ही दूसरा नाम गरध्मपिच्छ 
था। इन शिलालेखो मे से कुछ मे इस बात का उल्लेख मिलता है कि गृधपिच्छ उमास्वामि 


१० कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


का ही लोकप्रिय नाम था | शिलालेखों मे कही-कही उमास्वामि के लिए मात्र गृप्नपिच्छ 
भी कहा गया है एवं अन्यत्र कुन्दकुन्द के उल्लेख के तुरन्त पश्चात्‌ ही उमास्वामि को 
उल्लेख अपर नाम गृप्नपिच्छ सहित मिलता है। यदि गृप्नपिच्छ नाम कुन्दकुन्द एवं 
उमास्वामि दोनो के लिए प्रयोग मे लाया गया होता तो सामान्यत इस बात की आशा की 
जाती है कि ऐसा उल्लेख शिलालेखों मे मिलता । 

श्रवणबेलगोला के १४३३ ए० डी० के शिलालेखों मे उल्लेख मिलता है कि उमा 
स्वामि कुन्दकुन्द के पवित्र वश से सम्बद्ध थे और उन्होने जैत धर्म के सिद्धातो को सक्षिप्त 
सूत्रों मे प्रस्तुत किया । उमास्वामि का ग॒श्नपिच्छ नाम जीवरक्षार्थे गिद्ध पक्षी के पखो का 
उपयोग करने के कारण प्रयोग म लाया जाता रहा होगा। यह बात असामान्य भी प्रतीत 
नही होती क्योकि इस प्रकार के अन्य नाम बलाकपिच्छ और मयूरपिच्छ जैन लेखको के 
लिए प्रयोग में लाये जाते रहे थे । बलाकपिच्छ उमास्वामि के शिष्य थे । इस बात में कोई 
मन्देह नही है कि गृध्नपिच्छ उम्ास्वामि का नाम था। गप्नपिच्छ कुन्दकुन्द का ही नाम 
था, यह मत अपर्याप्त अथवा शअप्रामाणिक जानकारी के आधार पर ही बना होगा। यह 
मत चोदहवी शताब्दी ए० डी० के अन्तिम चतुर्थाश के लगभग प्रचलन में आया प्रतीत 
होता है। इसके कारण यह भ्रम भी उत्पन्न हो गया कि तत्त्वा्थंस्‌त्र के रचयिता 
गृप्नविच्छाचार्य एवं कुन्दकुन्दाचार्य एक ही व्यक्ति थे, तत्त्वार्थसृत्र के एक दीकाकार 
राजेन्द्रमोलि द्वारा इसी प्रकार का वणन किया गया है । यह निश्चित रूप से तथ्यों का 
भ्रामक प्रस्तुतीकरण है एव पूर्वं-उपलब्ध प्रथाणा के विपरीत है । 


कुन्दकुन्दाचारये के नामो के विषय मे निष्कष 

उपयुक्त प्रमाणो के आधार पर यह स्प्ट है कि कुन्दकुन्दाचाय का मूल नाम 
पपद्मनन्दि था । कोण्डकुन्दपुर के वासी हान क॑ कारण द्रविड परम्परावश व काण्डकू-दाचाय 
कहलान लगे और बाद म इस नाम का सस्क्ृत रूपातरण बुन्दकुन्दाचाय हो गया। 
इन्द्रनन्दि ने अपन श्रुतावतार नामक ग्रथ (गाथा १६० आदि) म इस बात का उल्लेख 
किया है । 

एलाचार्य नाम अभी लक विवादास्पद है। जहाँ तक शेष दो नामों का प्रश्न है 
पृववर्ती शिलालेखो से प्राप्त जानकारी से उसकी प्रामाणिकता सिद्ध नही हा पाती । ऐसा 


प्रतीत होता है कि कुन्दकुन्दाचार्य के विषय में प्रामाणिक जानकारी के अभाववश ही इन 
नामो का प्रचलन हुआ । 


कुन्दकुन्दाचार्य का समय 


कुन्दकुन्दाचार्य के समय के सम्बन्ध मे भिन्‍त-भिन्‍न घारणाएँ प्रचलित है। 
हु7दजुन्दाचार्य का समय निर्धारित करने से पूबे उन पर विचार करना आवश्यक है। 


(१) परम्परा के ह्याधार पर कृन्वकुरदाचायं का समय 
जैन धर्मावलम्बियो भे प्रचलित परम्परा के अनुसार कुन्दकुन्दाचार्य ईसा से ८ 


अस्तवना ११ 


शताब्दी पूर्व ३३ वर्ष की आयु मे आचार्य पद पर आसीन हुए और लगभग ५२ वर्ष तक 
उस पद पर आसीन रहने के पश्चात्‌ ८५ वर्ष की आयु में स्वर्गवासी हुए। हॉनंले के 
अनुसार श्री कुन्दकुन्द २ ईसवी मे आचाये पद पर आसीन हुए । 

एक अन्य परम्परा के अनुसार, जिसका उल्लेख विद्वज्जन बोधक नामक 
कविता (रच्षयिता का नाम ज्ञात नही है) मे मिलता है, कुन्दकुन्द का समय २४३ ईमवी 
था ।** इस कृति मे इस भाग का भी अस्पष्ट सकेत मिलता है कि कुन्दकुन्द उमास्वामि के 
समवर्ती थे । इनमे से प्रथम परम्परा ही अधिक प्रचलित है। 


(२) नाथ्राम प्रेमी हारा प्रस्तावित समय 


प० प्रेमी के अनुसार कुन्दकुन्द का समय ईसा की तीसरी शताब्दी के उत्तरार्द्ध के 
लगभग रहा होगा । निश्चय ही उनका समय ईसा की दूसरी शताब्दी के मध्य से पहले 
का नही था। प० प्रेमी ने इन्द्रगन्दि के श्रुतावतार के आधार पर इसका वर्णन किया है । 

भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के पश्चात्‌ ३ केवली ६२ वर्षों तक रहे, ५ श्रुत 
केवली १०० वर्षो तक रहे, ११ दशपूर्वी १८३ वर्षों तक रहे, ५ एकादश अगी २२० वर्षों 
त्तक रहे व ४ एक अगी ११८ वर्षों तक रहे । इस प्रकार ईसा से ५२७ वर्ष पृव महावीर 
के निर्वाण के पश्चात अग ज्ञान ६८३ वर्षों तक रहा। उनके पश्चात्‌ ४ आरातीय सत हुए 
जिन्ह अगो एवं पूर्वों का आशिक ज्ञान था। उनके पश्चात्‌ अहेदबली, माघनन्दी तथा 
धरसेन हुए। धरसेन को अग्रायणीय पूर्वे के एक भाग महाकर्म प्राभृत का ज्ञान था। 
अपना अन्त समय निक्रट जानकर उन्होंने बणकतटीपुर से दो मेधावी साधुओ पुष्पदत और 
भूतबलि को बुलाकर उन्ह अपना ज्ञान प्रदान किया । पुष्पदत एवं भूतबलि ने कर्मप्राभृत 
का सार अपनी कृति षटखण्डागम के रूप म॑ प्रस्तुत किया । 

एक अन्य कथा के अनुसार गुणधर नामक सन्त न कषाय प्राभृत के मूल सूत्रो एव 
विवरण गाथाओ की व्याख्या नागहस्ती एवं आयमक्षु से की। यति वृषभ ने उनसे ज्ञान 
प्राप्त कर चूर्णी सूत्री (जिनम ६००० से अधिक गाथाएँ है) की रचना की । उच्चा रणा- 
चाये ने यतिवृषभ से उनका अध्ययन करके वृत्ति की रचना की । यह ज्ञान जिसमे कमे- 
प्राभूत एवं कषाय-प्राभृत समाविष्ट थे, दुन्दकुन्दपुर के पद्मनन्दि ने प्राप्त किया और 
उन्होने षट्खण्डागम के प्रथम तीन खण्डो पर १२,००० श्लोको की टीका लिखी । इससे 
यह स्पष्ट है कि कुन्दकुन्द महावीर से कम से कम ६३३ वबष पश्चात्‌ हुए । प्रेमी, नाथूराम 
धरसेन से उच्चारणाचार्य तक का समय अनुमान से आकलित कर इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं कि कुन्दकुन्द विक्रम की तीसरी शताब्दी के चतुर्थाश मे हुए (२१८ ए० डी० से 
२४३ ए० डी० के बीच) । 


हों० के० यी० पाठक हारा प्रस्तुत मर्ति 


डॉ० पाठक कुन्दकुन्दाचार्य को वि० स० ५८५ (५२८ ए० डी०) के लगभग हुआ 
मानते हैं। अपने मत की पुष्टि हेतु वे दो ताम्रपत्रो के उल्लेख को प्रस्तुत करते हैं । 
राष्ट्रकूबशी राजा तृतीयगोवित्द के राज्यकाल शक सम्वत्‌ ७२४ (५०२ 


१२ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियो में दाशंनिक दृष्टि 


0० डी०) मे लिखे गए एक ताम्रपत्र तथा उक्त तृतीयगोविन्द महाराज के समय का 
शक स० ७१६ (७६७ ए० डी०) का एक अन्य ताम्रपत्र मिला है जिनके पद्यबद्ध लेखो 
का अभिप्राय है कि कोण्डकोन्दान्वय के तोरणाचार्य नाम के मुनि इस देश में शाल्मली 
नामक ग्राम भे आकर रहे। उनके शिष्य पुष्पनन्दि हुए और पुष्पनन्दि के शिष्य प्रभाचन्द्र 
हुए | 

डॉ० पाठक के मतानुसार द्वितीय ताम्रपत्र जब शक सम्बत्‌ ७१६ का है तो 
प्रभाचन्द्र के दादागुरु तोरणाचायं शक स० ६०० के लगभग रहे होगे और तोरणाचार्ये 
कुन्दकुन्दास्वय में हुए है। अतएव कुन्दकुन्द का समय उनसे १५० वर्ष पूर्व अर्थात्‌ शक स॒ ० 
४५० के लगभग (५२८ ए० डी०) मानन में कोई हानि नही है। 

चालुक्यवशी कीति महाराज ने बादामी नगर भे शक सम्वत््‌ ५०० म॑ प्राचीन 
कदम्व वश का नाश किया था और इसलिए इससे लगभग ५० वर्ष पूर्व कदम्बवशी 
महाराज शिवमृगेशवर्मा राज्य करते थ ऐसा निश्चित होता है। पचास्तिकाय के कन्नडी 
टीकाकार बालचन्द्र और सस्कृत टीकाकार जयसेनाचार्य ने लिखा है कि यह ग्रथ आचार्य 
कुन्दकुन्द न शिवकुमार महाराज के प्रतिबाधनाथ रचा था और य शिवकुमार शिवमृगेश - 
वर्मा ही जान पडते है । अतएब कुन्दकुन्द का समय शक सम्बत्‌ ४५० (बि० स० ५८५) 
अर्थात्‌ ५९८०० डी० सिद्ध होता है । 


डॉ० ए० चक्रवर्ती का मत 


डा० 0० चत्रवर्ती ने हॉर्नले द्वारा सम्पादित नन्दिसघ की पद्ठावलियों के आधार 
पर पचास्तिकाय की प्रस्तावना में कुन्दकुन्दाचार्य को प्रथम शत्ताब्दी का विद्वान्‌ माना है 
एवं यह सूचित किया है कि कुन्दकुल्द वि० स० ४६ में आचार्य पद पर प्रतिष्ठित हुए, 
४४ वर्ष की अवस्था में उन्ट आचाय पद मिला, ५१ वर्ष १० माह तक ते आचाय पद पर 
प्रतिष्ठित रहे और उनकी सम्पूण आयु ६५ तप १० माह १५ दिन थी | 
अपने मत का समथन करन टेतु डा० चक्रवर्ती ने इस बात पर बल दिया है कि 
कुन्दकुन्द द्रविड़ सघ के थे । वे मन्त्रलक्षण तामक पग्रस्थ से निम्न श्लोक उद्धत करते है-- 
द््षिणदेवा मलये हेमप्रामे मुनिर्महात्मासीत । 
एलाचार्यो नामा द्रथिल गणाधोशोीं धीसान॥॥ 
डॉ ० चक्रवर्ती के कथनानुसार उक्त श्लोक में वणित प्रदेश द्रविड देश में खोजे जा 
सकते है । कुन्दकुन्द द्रविड्ड देश के बासी थे तथा उनका नाम एलाचाय था। जन परम्परा 
के अनुसार एलाचार्य प्रसिद्ध तमिल ग्रथ कुरल के रचियता थे। तत्पश्चात्‌ एलाचाय ने 
कुरल को अपने शिष्य तिरुवल्‍लुबर की द दिया उसने उस ग्रन्थ को मदुरासध को भेट कर 
दिया । एलाचार्य का दूसरा नाम एलालससिघ था । एलाल'सच तिरुवल्लुब र का साहित्यिक 
सरक्षक माना जाता है। कुरल का जन गुरु शलाचार्य के द्वारा रचित होता अन्य तथ्यों से 
भी समुचित प्रतीत होता है यथा-कुरल का नंतिक स्वर, मर्वोत्तम धर्षे के रूप मे कृषि की 


वलल्‍लुव लोगो से प्रशसा । (बल्लुब लोगो ने द्रविड देश में जैन धर्म के प्रथभिक अनुगामी 
बनाए) । 


प्रस्तावता १३ 


कुरल के कर्ता के साथ एलाचार्य अथवा कुन्दकुन्द की एकरूपता कुरल को ईसा 
की प्रथम शताब्दी मे ला रखती है। किन्तु बड़ सवथा असम्भव नही है। कुरल शिलप्प- 
दिकारम्‌ और मणिमेखला से प्राचोन है। 'शिलप्पदिका रम्‌' की रचना वजी के चे रवशी 
राजा सेंगुत्तुवनू सेष के छोटे भाई ने की थी और मणिमेखला की रचता उसी के सम- 
कालीन मित्रकुल बनिकन्‌ सत्तनर ते की थी। देवी मदिर (शिलप्पदिकारम्‌) की प्रतिष्ठा 
के समय श्रीलका का गजबाहु उपस्थित था। अत कुरल उससे प्राचीन है। इसलिए 
इससे भी कुन्दकुन्द के पट्टावली प्रतिपादित समय का ही समर्थन होता है । 

डाॉ० चक्रवर्ती ने डॉ० पाठक के मत का निराकरण किया है। डॉ० पाठक ने 
प्राचीन कदम्ब नरेश श्री विजय शिवमृगेश महाराज को पचास्तिकाय में निदिष्ट खिब- 
कुमार महाराज बतलाया है, क्योकि उसके ममय में जैन धर्म श्वेताम्बर और दिगम्बर 
रूप मे विभाजित हो गया था और कुन्वकुन्द ने स्त्रीमुक्ति का निर्षेध्र करके श्वेताम्बर 
मान्यता पर प्रहार किया है (और कदाचित्‌ जनसामान्य, उपासना की वँष्णब सम्प्रदाय 
की वेदान्तपद्धति का पालन करता था)। 

डॉ० चक्रवर्ती इस बात से सहमत हैं कि कुन्दकुन्द दिगम्बरश्वेताम्बर भेद के 
पश्चात्‌ हुए हे किन्तु उन्होंने प्राचीत कदम्बनरेश शिवमृगेश महाराज को शिवकुमार 
मानने से इन्कार किया है, क्योकि कुन्दकुन्द के समय से कदम्बराजबश का समय बहुत 
बाद का है। डॉ० चक्रवर्ती न पलववश के शिवस्कन्द का शिवकुमार महाराज बतलाया 
है, क्योकि स्कद और कुमार शब्द एकार्थक है तथा उसे युवामहा राज भी कहते हैं जो कुमार 
महाराज का ही समानाथक है। पलल्‍्नवनरेश थोण्डमण्डलम्‌ पर राज्य करते थे। उनकी 
राजधानी काजीपुरम्‌ थो। काजीपुरम्‌ के राजा शिक्षा-प्रेमी थे तथा थोण्डमण्डलम्‌ 
विद्वानो की भूमि थी। अनेक महान्‌ द्रविड विद्वान, ज॑स कुरल के कर्ता आदि थोण्ड- 
मण्डलम के निवासी थे। ईसवी सन्‌ की दूसरी शताब्दी मे काजीपुरम की बडी ख्याति भी 
थी। उसके आस-पास जैन धर्म का फंलाव था। अत यदि ईसा की प्रथम शताब्दी में 
काजीपुरम्‌ के पल्‍लव नरेश जैनघधर्म के सरक्षक रहे हो अथवा स्वय जैनधर्म के पालक रहे 
हो तो यह असम्भव नही है कि पल्‍्लवबश के शिवस्कन्द हो शिवकुमार महाराज रहे हो । 
इसके अतिरिक्त मयिदावोल दानपत्र की भाषा प्राक्ृत है और वह दान काजीपुरम 
के शिवस्कन्दवर्मा ने दिया था। इस दानपत्र का आरम्भ 'सिद्धाण' मे होता है तथा मथुरा 
के शिलालेखों से इसकी गहरी समानता है। ये कथन दाता नरेश के जैन धर्म की ओर 
झकाव के सूचक हैं। अन्य शिलालेखो से भी स्पष्ट है कि पल्‍लव नरेशों के राज्य की 
भाषा प्राकृत थी और क्ुन्दकुन्द ने अपने ग्रन्थ प्राकृत मे ही रचे थे। अत डॉ० चक्वर्त्ती 
के निष्कर्षानुसार कुन्दकुन्द ने जिस शिवकुमार महाराज के लिए प्राभृत रचे थे वह पल्‍लव 
नरेश शिवस्कन्द्र थे यह बहुत कुछ सभाव्य है। 


जगलकिश्ोर मुख्तार प्रतिषादित सत* 


कुन्दकुन्दाचायें के काल का निरूपण करते समय सर्वप्रथम जुगलकिशो र मुख्तार 
ने विद्वज्जनबोधक मे उद्धृत श्लोक की चर्चा फी है जिसके अनुसार वीरनिर्वाण से ७७० 


पृ४ कुन्दकुम्दाचार्य की धरमुख कतियों में दार्शनिक दृष्टि 


वर्ष बाद उमरास्वाभि तथा कुल्दकुम्द हुए । अनेकानेक विप्रतिपत्तियाँ दिखाते हुए नन्दिसघ 
की पट्टावशी मे दिये काल वि० स० ४९-१०१ को भी उन्होने पट्टावली की हालत देख 
कर सहसा विश्वसनीय नहीं माना है। अत इन आधारो को उन्होने प्रकृत विषय के 
निर्णयार्थ उपयोगी नहीं स्वीकार किया है। 
श्री मुख्तार ने कुन्दकुल्दा चाय के समयानुसधान मे इन्द्रनन्दि के श्रुताबतार को 
आधार बनाया है तथा इस निर्णय पर पहुँचे हैं कि कुन्दकुन्दाचाय वीर निर्वाण सवत्‌ ६८३ 
से पूर्व नहीं हुए (प्रेमी ने भी ऐसा ही माना है) पश्चात ही हुए हैं। 
बी० नि०स5 ६८३ से कितने पश्चात्‌ हुए यह स्पष्ट करने हेतु वे लिखते हैं 
क्ि--य्दि अन्तिम आचारागधारी लोहाचाय के बाद होने याले चार आरातीय मुनियो 
का एकत्र समय २० वर्ष का और अर्हदबलि, माघनन्दि, धरसेन, पृष्पदत, भूतबलि तथा 
कुन्दकुन्द के गुरु का स्थूल समय १०-१० बर्ष का ही मान लिया जाये तो यह सहज में ही 
कहा जा सकता है कि कुन्दकुन्द उक्त समय से ८० वर्ष अथवा वीरनिर्वाण से ७६३ 
(६८३--२०--६०) वर्ष बाद हुए है, और यह समय उस समय के करीब ही पहुँच 
जाता है जो विद्वज्जन बोधक में उद्धृत पद्म मे दिया है ओर इसलिए इसके द्वारा उसका 
बहुत कुछ समर्थन होता है। 
तत्पश्चात्‌ नन्दिसघ की पट्टावली का उल्लेख करते हुए उसमे बीर-निर्वाण से 
भूतबलि पर्यन्त ६८३ वर्ष की गणना की है। यदि इसे ठीक मान लिया जाये भौर यह 
स्वीकार कर लिया जाये कि भूतबलि का अस्तित्व वी रनिर्याण सम्वबत्‌ ६८३ तक रहा है 
तो भूतबलि के बाद कुन्दकुन्द के प्रादुर्भाव के लिए कम से कम २०-३० वर्ष की कल्पना 
ओर करनी होगी क्योकि कुन्दकुन्द को दोनो सिद्धातो का ज्ञान गुरुपरिपाटी के द्वारा प्राप्त 
हुआ था। इस प्रकार कुन्दकुन्द के समय का प्रारम्भ वीरनिर्वाण से ७०३ या ७१३ के 
करीब हो जाता है। किन्तु यदि यही मान लिया जाये कि यीर निर्वाण से ६८३ वर्ष के 
अन्तर ही कुन्दकुन्द हुए हैं तो यह कहना अनुचित न होगा कि ये विक्रम सम्बत्‌ २१३ के 
बाद हुए हैं, उससे पहले नहीं । यही प० नाथराम जी प्रेमी आदि अधिकाश जैन विद्वानों 
का मत है। श्री मुख्तार ने इसमे इतना और जोड़ दिया कि वीर निर्वाण से ४७० वर्ष 
बाद विक्रम का देहजन्म मानते हुए, उसका विक्रम सवत्‌ यदि राज्य सम्बत है तो उससे 
१६५ वर्ष बाद और यदि मृत्यु सबत है तो उससे १३२ वर्ष बाद कुन्दकुन्दाचायं हुए हैं। 
डॉ० पाठक के मत की समीक्षा करते हुए श्री मुख्तार ने पचास्तिकाय के शिव 
कुमार महा राज विधयक उल्लेख को बहुत कुछ आधुनिक बतलाया है क्योकि मूलग्रन्थ मे 
उसका कोई उल्लेख नही है ओर न अमृतचन्द्राचायं की टीका से उसका समर्थन होता है। 
फिर भी शिवमृगेशवर्मा के साथ शिवकुमार महाराज के समीकरण की अपेक्षा उन्होंने 
पललव नरेश शिवस्कन्दवर्मन्‌ के साथ उनके समीकरण को अच्छा बताया है किन्तु कुन्द- 
कुन्द का एलाचाय्य नाम था इस बात को अमान्य किया है, तथा पट्टावली के आधार पर 
डॉ० चक्रवर्ती द्वारा निर्धारित किये गए समय ईसः की प्रथम शताब्दी मे भी अनेक अनुप- 
पत्तियाँ प्रदर्शित को हैं और अन्त मे कुन्दकुन्दाचायें कृत बोधपाहुड की ६१वी गाथा के 
आधार पर कुन्दकुन्दाचार्य को द्वितीय भद्बब्राहु का शिष्य स्वीकार किया है, किन्तु 
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पट्टावली मे जो द्वितीय भद्रद्याहु का समय विक्रम सबत्‌ ४ दिया है उसे बुक्ति-युक्त नहीं 
माता । 


उपाध्ये, ए० एन० का मतों 


कुन्दकूदा चाय का समय निर्धारण करते समय उपाध्ये ने विभिन्न विद्वानों के 
मतो में से तिम्तलिखित प्रमुख बिदुओ पर विचार किया--- 

१ श्वेताम्बर दविगम्बर सघभेद हो जान के पश्चात्‌ कुन्दकुन्दा चाय हुए । 

२ कुम्वकुन्दाचार्य भद्वबाहु के शिष्य हैं । 

३. इन्द्रनन्दि के श्रुतावतार के अनुसार दोनो सिद्धांतग्रथों का ज्ञात गुरु परम्परा से 
कुन्दकुन्दपुर में पद्मतन्दि को प्राप्त हुआ और उन्होने षट्खण्डागम के आद्य तीन 
खण्डो पर टीका ग्रथ लिखा । 

४ जयसेन और बालचन्द्र की टीकाओ के अनुसार कुन्दकुगदाचारय शिवकुमार महाराज 
के समकालीन थे । 

५ कुन्दकुन्दाचार्य तमिल ग्रथ 'कुरल' के रचयिता हैं । 

उपर्युक्त बिंदुओं पर विचार करने के उपरात उपाध्ये इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि 
कुन्दकुन्दाचाय का समय ईसा की प्रथम शतती का प्रारम्भ रहा होगा ।*९ 


कुन्दकुन्दाचार्य का समय निर्धारण 


कुन्दकुन्दाचाये के समय निर्धारण से सम्बद्ध विभिन्न विद्वानों के मतो पर विचार 
करने के पश्चात मेरा यह मत है कि क्ुन्दकुन्दाचायं का समय ईसा की प्रथम शताब्दी 
रहा होगा । इस दृष्टिकोण का समर्थन निम्नलिखित प्रमाणों द्वारा होता है-- 

१ जेन परम्परा मे प्रचलित गुवविलियों के आधार पर कुन्दकुन्दाचार्य आचार्य 
पद पर ८ वर्ष ईसा पूर्व प्रतिष्ठित हुए, उस समय उनकी आयु ३३ वर्ष थी। वे आचार्य 
पद पर लगभग ५२ वर्ब रहे तथा लगभग ८५ वर्ष की आयु से उनका देहावसान 
हुआ ।** 

२ हॉन्नले पट्टावली 'ई” के आधार पर कुन्दकुन्दाचार्य के पट्टारोहण का वर्ष 
१४६ विक्रम सवत्‌ अर्थात्‌ €२ ईसवी निर्धारित किया है ।*९ 

३ प्रो० चक्रवर्ती पट्टावलियों के आधार प९ कुन्दकुन्दांचायें का जन्म लगभग 
५२ वर्ष ई० पूृ० मानते हैं। डॉ० पाठक के मत का खण्डन करते हुए प्रो० चक्रवर्ती ने 
शिवकुमार महाराज को दक्षिण भारत के पल्‍लववशोीय शिवस्कन्द वर्मन्‌”* (ई० सन्‌ 
प्रथम शती) से अभिन्न प्रमाणित किया है। शिवस्कन्द का अर्थ उन्होंने शिवक्रुमार से 
लिया है। शिवस्कन्द का उल्लेख यूवामहाराज के रूप मे भी मिलता है जिसका अथ भी 
फुमार महाराज लिया जा प्तकता है। यदि जप्रसेनाचार्य द्वारा उल्लिश्वचित शिवकुमार का 
अभिप्राय इन्ही शिवस्कन्दवर्मन्‌ से है तो इस आधार पर कुन्दकुन्दाचायं का समय ईसा 
की प्रथम शताब्दी निर्धारित होता है । 

प्रो० चक्रवर्ती ने प्रसिद्ध तमिल ग्रथ कुरल का रचयिता एसाचार्य को स्वीकार 
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किया है । कुन्दकुन्दाचार्य के परम्परागत नामो भे से एक नाम एलाचायें भी मिलता है। 

प्रो० चक्रवर्ती ने इसी आधार पर कुन्दकुन्दाचार्य को कुरल का कर्ता प्रमाणित किया है । 

इस दृष्टि से भी कुन्दकुन्दाचायं का समय ईसा की प्रथम शताब्दी अनुमानित किया गया 
है। 

४ प० जुगलकिशोर मुख्तार ने समन्तभद्र का समय निर्धारित करते समय 
प्रसगत विभिश्न पट्टावलियों में विसगति को दर्शाते हुए और विक्रमसवत्‌ के सम्भाव्य 
प्रारम्भ पर विचार करते हुए यह स्वीकार किया है कि कुन्दकुन्दाचायें वि०स० १३३ 
अर्थात्‌ ७६ ईमवी पश्चात्‌ ही हुए होगे इससे पूर्व नही ।*' जुगलकिशोर ने कुन्दकुन्दा चाये 
को भद्रबाहु द्वितीय का शिष्य स्वीकार किया है इसी सन्दर्भ मे मुख्तार का निष्कर्ष यह है 
कि कुन्दकुन्दाचा्यं का समय वीर निर्वाण ६०८ से ६६२ के बीच अर्थात्‌ ८१ से १६५ 
ईस वी रहा होगा ।* 

५ डॉ० उपाध्ये ने विभिन्न विद्वानों के मतो का समीक्षात्मक अध्ययन करके 
कुन्दकुन्दाचार्य का समय ईसवी सस्‌ का प्रारम्भ निर्धारित किया तथा निम्नलिखित 
निष्कष निकाले--- 

(भ) कुन्दकुन्दाचार्य श्वेताम्बर दिगम्बर सघभेद हो जाने के पश्चात्‌ हुए । 

(ब) कुन्दकुन्दाचार्य भद्रबाहु प्रथम (ईसा से ३०० वर्ष पूर्व भद्रबाहु प्रथम ने दक्षिण 
भारत की ओर ज॑न श्रमण सघ का नतृत्व किया) के शिष्य थे ।१* 

(से) इन्द्रनन्दि द्वारा रचित भ्रुतावतार में किए गए उल्लेख के आधार पर डॉ० उपाध्ये ने 
यह निष्कप निकाला कि कुन्दकुन्दपुर के पद्मनन्दि ने कर्म और कपाय प्राभत का 
ज्ञान गुरु परम्परा से प्राप्त करके षट्खण्डागम के प्रथम तीन खण्डो पर परिकर्म 
नामक ग्रथ लिखा ।*" 

(4) जयसेन और बालचन्द्र की टीकाओ के अनुसार कुन्दकुन्दाचार्य किसी शिवकुमार 
महाराज के समकालीन थे, इस मत का खण्डन डॉ० उपाध्ये ने इस आधार पर 
किया है कि कुन्दकुन्दाचार्य ने न तो स्वय ही अपनी रचनाओ मे किसी शिवकुमार 
महाराज का उल्लेख किया है और न उनके प्रथम टीकाकार अमृतचद्राचार्य ने ही 
इस विषय मे प्रकाश डाला है । ऐतिहासिक प्रमाण के क्षाधार पर भी यह शिवकुमार 
महाराज कदम्बवशीय शिवमृगेशवर्मा की तुलना मे पल्लववशीय शिवस्कन्दवर्मन के 
रूप मे अधिक मान्य प्रतीत होते है। इस पर भी डॉ० उपाध्ये का स्पष्ट मत है कि 
समय की दृष्टि से पल्लववशावली मे अनिश्चितता पाई जाती है अत इस आधार 
पर कुन्दकुन्दाचार्य का समयनिर्धा रण प्रामाणिक नही माना जा सकता ; स्वय प्रो० 
चक्रवर्ती ने इस कठिनाई को दृष्टिगत करते हुए यह स्वीकार किया है कि इस बात 
की काफी सम्भावना है कि काजीपुरम के शिवस्कन्दवर्मन अथवा इसी नाम के उनके 
पूर्वजों मे से कोई एक कुन्दकुन्दाचायय के समकालीन एवं शिष्य थे । 

(१) तमिल काव्य कुरल का रचयिता कुन्दकुन्दाचारयं को तभी माना जा सकता है जब 
यह प्रमाणित हो जाए कि कुन्दकुन्दाचायं का दूसरा नाम एलाचार्य था। यद्यपि 
नदीसघ की गुर्वावली मे कुन्दकुन्दाचायं के चार अपर नामो का उल्लेख मिलता है 
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तथा इन चार नामो में से एलाचार्य भी एक नाम है, इस पर भी सुनिश्चित प्रमाण के 
अभाव में कुरल के कत्‌ त्व की बात सन्देहास्पद रहती है । 

(फ) प्रवचनसार मे प्रयुक्त प्राकृत भाषा में रचित गराथाओं के आधार पर 
ऊुन्दरुन्दाजायं द्वारा प्रयुक्त प्राकृत भाषा का स्तर भरतक्ृत नाट्य-शास्त्र की प्राकृत भाषा 
के उन अशो से पहले का प्रतीत होता है जिनका विश्लेषण डॉ० जैकोबी ने किया था। 
यद्यपि नाट्यशास्त्र का समय भी निर्धारित नहीं हो सका है तथापि सामान्यत इसे ईसा 
की दूसरी शताब्दी के प्रारम्भ की कृति माना जाता है, इस आघार पर भी कृन्दक्‌न्दाचार्य 
का समय ईसा की प्रथम शताब्दी माना गया है। 

प्रवचनसार में अपक्रश का एक भी प्रयोग नहीं मिलता। विमलसूरिकृत 
पउमचरिउ में अनेक प्रकार के अपश्रशों का प्रयोग मिलता है और स्वयं पउमचरिड के 
रचनाकार के अनुसार उसकी रचना ईसा की प्रथम शताब्दी के प्रारम्भ मे हुई। इस 
आधार पर यह निष्कषष निकाला जा सकता है कि कुन्दकन्दाचायं का काल उससे भी पूर्ण 


रहा होगा । 


कुन्दकुन्दाचाय का कृतित्व 
कुन्दकुन्दाचार्य की रचनाओ के विषय में परम्परागत कथन है कि उन्होंने ८५४ 
पाहुड ग्रन्थो की रचता की ।** कन्दकन्दाचार्य की सभी रचनाएँ आध्यात्मिक उद्देश्य से 
रची गई, इनमे से उपलब्ध ममस्त कृतियों मे एक समान दाशंनिक पृष्ठभूमि पाई जाती 
है । कन्दक्न्दाचाये की रचनाओ के किसी भो टीकाकार ने यद्यपि इस सख्या का उल्लेख 
नहीं किया है तथापि इस सख्या की विश्वसनीयता स्वीकार की जा सकती है, क्योकि इन 
पाहुड ग्रन्थों मे से अधिकाश कम गाथाओ वाले ग्रन्थ हैं उदाहरणार्थ--सुत्त पाहुड में 
केवल २७ गाथाएं ही हैं। क॒न्दक्‌न्दाचार्य की समकालीन परिस्थितियाँ भी इस प्रकार के 
छोटे प्र/भृत ग्रन्थो की रचना के अनुकूल थी। दक्षिण भारत का जन समुदाय मगध तथा 
अन्य भागो में स्थित मुख्य जेन समाज से पृथक पड़ गया था। इस समुदाय की धाभिक 
आवश्यकताएँ थी, दुभिक्ष समाप्ति के बाद दिगम्बर सम्प्रदाय मे शास्त्रों का नये सिरे से 
सकलन करने का प्रयत्न नही किया तथा साथ ही उत्तर भारत में स्थित जैन समुदाय 
द्वारा पाटलिपुत्र मे सकलित आगम ग्रन्थो को भी आधिकारिक स्वीकार नही क्रिया । इस 
प्रकार जहाँ उत्तर भारत मे श्वेताम्बर सम्प्रदाय के पास घामिक आवश्यकताओ की पति 
के लिए लिखित ग्रन्थ थे वहाँ दक्षिण भारत में स्थित दिगम्बर सम्प्रदाय के सम्मुख कोई 
लिखित ग्रन्थ नही था । कुन्दकुन्दाचार्य जैसे धर्म गुरुओ के समक्ष केवल एक ही एकातर 
था कि वे परम्परा से प्राप्त हुए ज्ञान को विभिन्न अगो के अशो के रूप में जन समाज के 
सम्पुख रखते । इस प्रकार कुन्दकन्दाचार्य ने एक प्रमुख घ॒र्माचार्य होने के नाते मताब- 
लम्बियो को धामिक आवश्यकता की पूर्ति हेतु छोटे-छोटे ग्रन्थ बहुत बडी सख्या में लिखे 
होगे । उनके द्वारा लिखे गए इत चौरासी पाहुड ग्रन्थों मे से कुछ ही कृतियाँ उपलब्ध हैं। 
ऐसी स्थिति मे यह निर्धारित करने का कोई प्रमाण नही है कि ये समस्त रचनाएँ कुन्व- 
कुन्दाचार्य की ही थी अथवा नही । कुन्दक॒न्दाचार्य से सम्बद्ध की जाने वाली इन रचनाओ 


१८ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख क्ृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


के सम्बन्ध मे इतना अवश्य है कि परम्परा से इनके रचयिता के रूप भे कोई दूसरा नाम 
उपलब्ध नहीं है, केवल मूलाचार और लिशक्क्रल के रचविताओं के रूप से क्रमशः 
वेटकेरि और तिरुवललुवर नाम उपलब्ध होते हैं। अभी तक यह प्रमाणित नही किया जा 
सका है कि वटकेरि और तिरुवल्लुवर कुन्दकन्दाचार्य से भिन्‍न व्यक्ति थे। इसी प्रकार इन 
दोनो रचनाओं की विषयवस्तु भी कुन्दक्न्दाचाय की अम्य प्राकृत रचनाओ से सादश्य 
रखती हैं। भारतवर्ष मे यह परम्परा रही है कि दाशनिक विचारधारा को व्यक्ति की 
अपेक्षा अधिक महत्त्व दिया जाए। भारतीय दाशंनिक इसी बिनम्रता के कारण अपनी 
रचनाओ के अन्त मे अपने नाम नही देते। ऐसा प्रतीत होता है कि वे परम्परा द्वारा 
धर्माचायों से प्राप्त ज्ञान को पूर्वाचार्यों की देन मानकर अपने ग्रन्थों को भी उनकी 
परम्परा से जुडा हुआ मानते हैं, इसी कारण मौलिक रचयिता के रूप में स्वयं अपने नाम 
का उल्लेख नही करते, वे स्वयं को लेखक न मातकर केवल प्रस्तुतकर्ता समझते हैं । यही 
कारण है कि एक ओर यूनान में दाशंनिक हुए और दूसरी ओर भारत मे दार्शनिक 
विचारधाराएं हुई । 

कुन्दक्न्दाचायं की सभी उपलब्ध रचनाएं प्राकृत भाषा से निबद्ध है । 

न्‍न्दक्‌न्दाचार्य से सम्बद्ध इन रचनाओ में से १५ कृतियाँ निवियाद रूप से 
ल्‍न्दकन्दाचायं की मानी जाती हैं ११ 

१ प्रचास्तिकाय (पचत्यियसग्रह) 


२ प्रवचनसार (प्रवचणसार ) 
३ नियमसार (णियमसार) 
४ समयसार (समयपाहुड ) 
५ दर्शन प्राभृत (दसण पाहुड) 
६ सूत्र प्राभत (सुत्त पाहुड) 

७ चारित्रप्राभूतः (चारितत पाहुड) 
८५. बोध प्रभृत (बोघ पाहुड) 

६ भाव प्राभुत (भाव पाहुड) 


१० मोक्ष प्राभूत (मोकक्‍ख पाहुड) 
११ लिम प्राभृत (लिंग पाहुड) 
२२ शोौल प्राभत (सील पाहुड) 
१३. द्वादशानुप्रेज्षा (बारस अणवेक्खा) 
१४ रयणसार 
१५ दशभक्ति 

(अ) तीथंकर भक्ति 

(आ) सिद्ध भक्ति 

(इ) श्रुत भक्ति 

(ई) चारित्र भक्ति 

(3) योगि भक्ति 


प्रस्तावता १६. 


(ऊ) आचार्य भक्ति 
(ए) निर्वाण भक्ति*४ 
(ऐ) समाधि भक्ति 
(ओ) पचगुरु भक्ति 
(औ) चंत्य भक्ति 
घट्खण्डागम टीका, मूलाचार एवं क्रल इन तीनो रचनाओ के रचयिताओ के 
बिवय मे विवाद रहा है। 


बद्खण्डागम टोका 


इन्द्रनन्दि (ईसा की १०वी शताडदा) ने अपने श्रुतावत्तार मे इस बात का उल्लेख 
किया है कि कोण्डकुन्दपुर के पद्मनन्दि ने घट्खण्डागम के तीन खण्डो पर परिकमतास की 
टीका लिखो ।९ यह टोका आज उपलब्ध नहीं है। सम्भवत कोण्डकन्दपुर के ये पद्चननदि 
कुन्दकुन्दाचाये ही थे । इस मान्यता के विरुद्ध विदुधश्रीधर का यह कथन मिलता है कि 
परिकर्म टीका की रचना कुन्दकन्दाचाय के शिष्य कुन्दकीति ने की थी ९ विबुधश्रीधर 
ने अपने श्रुतावतार के पचाधिकार के चतुर्थ खण्ड मे यह उल्लेख किया है कि कन्दकीति 
ते अपने गुरु कन्दकन्दाचार्य से सिद्धान्त का ज्ञान प्राप्त करके पट्खण्डागम के प्रथम तीन 
खण्डो पर २२,००० श्लोकों से अधिक परिमाण वाले 'परिकर्म' नामक ग्रन्थ की रचना 
की, किन्तु कुन्दकीति द्वारा रचित कोई अन्य ग्रन्थ प्रकाश मे नही आया है भौर न ही 
कन्दकीति के विषय मे प्रामाणिक विवरण ही कही उपलब्ध है, अत यह प्रमाणित करना 
सम्भव नही है कि परिकर्म नामक ग्रन्थ कुन्दकीति द्वारा रचा गया था । 

धवला टीका में परिकर्म के उद्धरणों का बाहुलय है*” किन्तु इस बात का उल्लेख 
नहीं मिलता कि यह परिकर्म किसके द्वारा रचा गया था। 

प्रथम खण्ड जीवद्ठाण के द्रव्यप्रमाणानुगम नामक अनुयोगद्वार मे जीबो की सब्या 
का उल्लेख करते समय परिकरमम से उदरण दिए गए हैं। इन उद्धरणो से ऐसा प्रतीत होता 
हैं कि परिकमे ग्रन्थ का मुख्य विषय गणित था। अन्य शोधकर्ताओं ने इस सन्दर्भ में 
उपलब्ध परिकर्म के कुछ उद्धरणों का भी उल्लेख किया है।*5 हससे इस बात का 
अनुमान होता है कि परिकर्म नामक ग्रन्थ मे द्रव्य, क्षेत्र, काल व भाव चारों प्रमाणों का 
वर्णन किया गया है । 

यह अभी तक विवादास्पद है कि परिकर्म धट्खण्डागस के प्रथम तीन खण्डो पर 
टीका ग्रथ था अथवा एक स्वतन्त्र ग्रथ। प० कैलाशचन्द्र जेन ने घवलाटीका में परिकर्म 
विषयक उल्लेखो का विवरण देते हुए यह प्रमाणित किया है कि उन २९ उल्लेखो मे से 
१८ उल्लेख जीवट्टाण में तथा तोन उल्लेख खुदाबन्ध मे हैं। ये २१ उद्धरण व्याख्या- 
विषयक हैं। इन उद्धरणो से यह तो प्रमाणित होता है कि धट्खण्डागम के सूत्रो के आधार 
पर परिकर्म की रचना की गई किन्तु यह निविवाद सिद्ध नहीं होता कि परिकर्म केवल 
व्याख्यात्मक ग्रन्थ ही था। इन्द्रतन्दि ने भी इसी बात का उल्लेख किया है कि षट्खण्डा- 
गम के आध्व तीन खण्डो पर परिकर्म तामक ग्रंथ लिखा गया। धवला टीका मे परिकर्म 


२० कुन्दरमुल्दाचायय की प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


विषयक उद्धरणों के आधार पर इन्द्रतन्दि का कथन पूर्णत प्रामाणिक प्रतीत होता है। 
इन्द्रनन्दि के अनुसार ही कुन्दकन्दपुर के पदानन्दि परिकर्म के रचयिता थे। इन्द्रमन्दि 
द्वारा परिकर्म के विषय मे जो विवरण दिया गया है वह धवला टीका में उपलब्ध 
परिकर्म से उद्धरणों के आधार पर हम प्रामाणिक पाते हैं अत परिकर्म के रचनाकाल के 
सम्बन्ध मे इन्द्रनन्दि के कथन को अप्र/माणिक मानने का कोई युक्तिसगत आधार प्रतीत 
नहीं होता। इन्द्रगन्दि का कथन इस दृष्टि से भी सबल प्रतीत होता है कि समयंसार 
ओर प्रवचनसार ज॑ंसे महत्वपूर्ण जैन ग्रथो के रचयिता द्वारा परिकम जैसे उत्कृष्ट ग्रथ 
का रत्रा जाना बुद्धिसगत प्रतीत होता है । द्रव्यानुयोग और चरणानुयोग का ज्ञान कराने 
वाली रचनाओ के रचयिता आचार्य कन्दकन्द द्वारा करणानुयोग के विषय मे पूर्णत मूक 
रहना युक्तिसगत प्रतीत नही होता। उनके बहुमु्ी व्यक्तित्व के अनुछप यह सम्भव 
प्रतीत होता है कि परिक्र्म कुन्दकन्दाचार्य की कृति हो सकती है। इस सम्भावना की 
पुष्टि इस बात से भी होती है कि परिकर्म मे एक उद्धरण इस पक्रार है--'अपदेस णेव 
इृदिये गेज्म इति परमाणुण णिश्चप्रवत्त परियम्मे भणिदर्मिदि' इस उद्धरण में 'अपदेस 
णेव इदिये गेज्म' किसी गाथा के पूर्वाद्ध के भाग से भो अपदेस के पूर्व का भाग उद्धृत 
नही किया गया है | परिकर्म मे उक्त अछ परभाण के स्वरूप का वर्णन करते समय आया 
है ओर इसी प्रकार कुन्दकन्दाचाय ने नियमसार म पर माणु का स्वरूप निरूपण करते हुए 
भी--- 


भ्रतावि प्रत्तमज्क भत्तत णेव इविए गेज्क । 
जे देव्व श्रविभागी ते परिमाण विययाणीहि ॥२६१ 


इस गाथा द्वारा परमाण के स्वरूप का वर्णन किया गया है | इस गाथा के प्रथम तीन पदो 
के स्थान पर केवलमात्र अपदेस का प्रयोग कर इस गाथा के पूर्वाद्ध को परिकर्म उद्धत 
अश का हूप प्राप्त हो जाता है इसस भी यह सम्भावना होती है कि परिकर्म की रचना 
भी कम्दकन्दाचाय ने की होगी । 


मूलाचार 


यह जैन श्रमणो के चारित्र सम्बन्धी विशेषत दिगम्बर श्रमणों के चारित्र के 
सम्बन्ध मे रचित एक प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ है । इसको विषयवस्तु, भाषा आदि की तुलना 
श्वेताम्बर आगमो की निर्यक्तियों से करना आवश्यक है। इसके सस्कृत टोकाकार 
वसुनन्दि बटुकेर को मूलाचार का रचयिता मानते हैं। उपाध्ये, ए० एन० मे क्‌छ प्रामा- 
णिक दक्षिण भारतीय पाण्डुलिपियो का उल्लेख किया है जिनमे कुन्दकुन्दाचार्य का नाम 
लेखक के रूप मे उल्लिखित है ४६ इनमे कुछ गाथाएं अतिरिक्त पाई गई हैं, अभी तक यह 
निविवाद प्रमाणित नही हो सका है कि बट्केरि और कुन्दकन्दाचाय एक ही व्यक्ति थे । 
अनेक लेखो मे बट॒केरि के द्वारा मुलाचार को रचना के सन्दर्भ मे उल्लेख मिलते है” 
इनमें से कुछ मे कुन्दकुन्दाचायं और वर्टकेरि को, वट्केरि का अर्थ प्रवतेकाचार्य मानते 
हुए, एक ही व्यक्ति मानने का प्रयास किया गया है। मूलाचार को एक सग्रह ग्रथ के रूप 


प्रत्तावता २१ 
में भी प्रस्तुत करने का प्रयास क्विया गया है ।"* 


कुरल 

क्रल एक प्रसिद्ध तमिल ग्रथ है तथा 'तमिलवेद” नाम से भी जाना जाता है। 
इस ग्रथ भे जैन परम्पराओं का उल्लेख मिलता है। जैन श्रमण मग़ध तथा उसके समीप- 
वर्ती क्षेत्र से दक्षिण भारत की ओर दुरभिक्ष काल प्रारम्भ होने से पूर्वे गए थे और वे मगध 
की राज्य व्यवस्था तथा सामाजिक व्यवस्था से सुपरिचित थे। अत यह सम्भव है कि 
क्रल को रचना किसी जैनाचार्य द्वारा की गई हो । कौटिल्य के अरथंशास्त्र और क्रल में 
साम्य भी यह प्रमाणित करता है कि क्रल की रचना मगध की सामाजिक तथा राज- 
नैतिक स्थितियों से परिचित व्यक्ति द्वारा ही की गई । 

एक जैन परम्परा के अनुसार कुरल की रचना जन सन्त एलाचाये ने की थी 
तथा उसे अपने एक शिष्य तिरुवल्‍लुबर को दे दिया, तिरुवल्लुवर ने उसे मदुरासध के 
सम्मुख प्रस्तुत किया। यदि पर्याप्त प्रमाणो के आधार पर प्रमाणित किया जा सके कि 
एलाचाय॑ कुन्दकुन्दाचायं का नाम था, तो यह स्वत ही प्रमाणित हो जाएगा कि कुरण 

कुन्दकुन्दाचार्य की रचना है। कुन्दकुन्दाचा्थ की समकालीन परिस्थितियाँ भी हस सन्दर्भ 

मे विचारणीय है। उस समय दक्षिण भारत में जेन घममं का प्रचार करने के लिए यह 
आवश्यक था कि जनसाधारण की भाषा में ऐसी रचनाएँ जनता के सम्मुझ्ष प्रस्तुत की 
जाएँ जो सिद्धात ग्रन्थ की नीरसता से रहित हो और जनता को जैन धर्म की मान्यताओं 
से परिचित भी करा सके। कुरल में आर्य मस्कृति और चिन्तन की सशक्त प्रष्ठभूमि 
दृष्टिगोचर होती है, इससे भी प्रमाणित होता है कि कुरल के रचयिता को उनका 
समुत्रित ज्ञान होना चाहिए। जैन धर्माचार्थों द्वारा धरम प्रचार के लिए दक्षिण भारत मे 
स्थानीय भाषा अपना ली गई थी। चक्रवर्ती ९० के अनुसार--कुरल को लोकप्रिय बनाने 
के लिए एलाचार्य ने उसे अपने तमिल शिष्य तिरवल्व॒ र के माध्यम से मदुरासघ के सम्मुख 
प्रस्तुत किया ।* 

ईसा की तीसरी शताब्दी तक जैत साहित्यकारो ने तमिल साहित्य मे महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त कर लिया था और देवसेन कृत दर्शनसार से हमे ज्ञात होता है कि पाँचवी 
शताब्दी के अन्त तक वज्जनन्दी द्वारा मदुरा मे द्रविड सध की स्थापना की जा चुकी थी । 

मेरे विचारानुसार कुन्दकुन्दाचाय के समान प्रतिभासम्पन्न जैनाचाय॑ द्वारा कुरल 
जैसे सुप्रसिद्ध ग्रन्थ की रचना सम्भव है किन्तु इस सम्भावना को तब तक प्रमाणरूप में 
ग्रहण नहीं किया जा सकता जब तक कि यह प्रमाणित न हो जाए कि एलाचार्य कुन्द- 
कुन्दाचायं का ऊपर नाम था और इस ग्रन्थ को मदुरासथ के सामने प्रस्तुत करने वाले 
तिरुवल्‍लुव र उनके शिप्य थे । 


रघणसार 


रयणसार के सन्दर्भ भे विद्वानों पे इस बात को लेकर मतभेद रहा है कि यह 
कुन्दकुन्दाचार्य की रचना है अथवा नहीं। एक मत के अनुसार रमणसार उस स्तर की 


२२ कुन्दकुन्दाचाये की प्रमुख कृतियों भे दाशंनिक दृष्टि 


रचना नही है जिस स्तर की कुन्दकुन्दाचार्य की अन्य रचनाएं, जसे--- संमयसा र, प्रवचन- 
सार पचास्तिकाय हैं। नाटकत्रय जैसे सिद्धांत ग्रन्यो की रचना करने वाले एक प्रमुख 
शचाय॑ द्वारा रयणसा र जैसे प्रन्थ की रचना सनदेहास्पद अनुभव की गई है। इस सन्दर्भ 
में उपाधष्ये ए० एन०९* द्वारा प्रस्तुत श़काएँ निम्नलिखित हैं--- 

(१) विचारो की पुनराबृत्ति तथा अव्यवस्थित प्रस्तुतीकरण । 

(२) गायाओ के बीच मे एक दोहा तथा लगभग छ अपश्रश्ग मे रचित गाधाएं 
पायी जाती हैं। यह तथ्य कुन्दकुन्दाचार्य की अन्य रचनाओ को दृष्टिगत रखते हुए 
अंस्वाभावकि प्रतीत होता है। 

(३) रयथणसार में सामाजिक दृष्टि से कथन समावेशित हैं जो उनकी अन्य 
रचनाओ में नही पाये जाते । 

(४) गण, गच्छ एवं सघ का उल्लेख मिलता है। 

शास्त्री देवेन्द्र कुक_ार ने रयणसार को कुन्दकुन्दाचार्य की कृति माना है इस 
विषय में इन्होंने निम्नलिखित तक प्रस्तुत किए हैं--- (९ 

(१) रयणसार के अन्त में प्रव्ननसार, समयसार और नियमसार के समान 
सार शब्द का सयोग रचना सादुश्य को सूचित करता है। 

(२) प्रवचनसार एबं नियमधपार के समान रयणसार का प्रारम्भ तीर्थंकर 
महावोर के मगलाचरण से होता है। नियमसार की भाति रथणसार मे भी ग्रन्थ का 
निर्देश किया है। मगलाचरण की गाथाओ में शब्द साम्य भी द्र॒ष्टव्य है। समयसार में भी 
बोच्छामि समयपाहुड' इत्यादि कहा गया है । 

(३) इन सभी ग्रन्थों के अन्त मे रचना का पुन नामोल्लेख किया गया है। 

(४) परचास्तिकाय के समान रयणसार में भी प्रवचनसार का उल्लेख किया 
गया है । 

(५) समयसार के समान रगणसार म भी रत्तत्रय का निरूपण किया गया है। 

(६) रयणसार को अन्तिम गाथा का मोक्षपाहुड, भावपाहुड, द्वादशानुप्रेक्षा एव 
समयसार की गायाओ के अश से शब्द साम्य तथा समान क्रम परिलक्षित होता है । 

(७) समयसार के समान रयणसार में भी सम्यग्दर्शन और सम्यर्दष्टि का 
निरूपण भाव की समानता लिए हुए है। 

(5) रयणसार की तीन गराथाओ का मोबखपाहुड की गाथाओं से साम्य लक्षित 
हीता है । 

(६) रमयणसार मे पत्तमपात्र तथा अविरत, देशविरत, महान्नंत, तत्त्वविचा रक 
ओर आगमरुजिक कई प्रकार के पात्रो का निर्देश मिलता है द्वादशानुप्रेक्षा मे भी पात्रो के 
इन भेदो का उल्लेख किया गया है। 

(१०) भावों की दृष्टि से रमगणसार और समयसार मे साम्य परिलक्षित होता 
है जेसे ज्ञान के बिना मोक्ष नही होता यह भाव दोनो मे समान रूप से वर्णित है । 

(११) दोलो ही ग्रन्थों मे ध्यान को अम्निरूप कहा गया है। स्वप्तमय और पर- 
समय का वर्णन भी दोनो ग्रन्थो मे समान रूप से लक्षित होता है । 


प्रस्तावनना २ऐ 


(१२) रयणसार मे ज्ञानी को कर्ता, कर्म भाव से रहित्त, दृव्य गुण और पर्यायों से 
स्वपरस मय को जानने वाला कहा गया है। समयसार में भी कतृ कर्माधिकार मे आत्मा 
के कतु त्व और कर्मत्व का निषेध किया गया है। शुद्ध पारिणामिक प्ररमभाव को तथा 
निर्मेल आत्मा को दोनो ग्रन्थों मे उपादेय कहा गया है। 'जो दोषपूर्ण क्रियाओं से रहित हैं 
वे ज्ञानी पुरुष ही मुनि हैं' यह भाव दोनो ग्रन्थों मे निरूपित किया गया है।** 

गण गच्छादि के उल्लेख सम्बन्धी शका का निराकरण इस आधार पर किया 
ग़या है कि जैन साहित्य इस बात का प्रमाण है कि कन्दकत्दाचार्य मुलसघ के नायक थे, 
देशीगण से उनके अन्यय का घनिष्ठ सम्बन्ध था। निश्चित रूप से कुन्दकन्दाचार्य के 
समय में सघ, गण, गचछ और कुल आदि प्रचलित थे ।१६ 

यद्यपि डॉ० उपाध्ये की प्रथम दो शकाओ का समुचित रूप से निराकरण देवेन्द्र 
कुमार ने प्रस्तुत नही किया है और विषय वस्तु तथा भावसाम्य सम्बन्धी उनके तके 
विशेष महत्त्व नहीं रखते तथापि मैं उनसे इस बात पर सहमत हें कि रमगणसार को 
कुन्दकन्दाचायय की कृति माना जा सकता है क्योकि रमणसार के रचयिता के रूप मे यदि 
किसी का नाम सम्मुख जाया है तो वह है--कुन्दकन्दाचार्य । 

मुझे यह सम्भावना स्वीकार है कि रमणसार में समय व्यत्तीत होने के साथ कुछ 
अन्य प्रचलित गाथाएं प्रक्षिप्त हो गई होगी, ऐसी प्रक्षिप्त गाथाओ के कारण विचारो की 
पुनराब॒ृत्ति तथा अव्यवस्था उत्पन्न हो सकती है। दोहा व अपभ्रश मे रचित गाथाएँ भी 
प्रक्षिप्त हो सकती हैं । 

देवेन्द्र कुमार द्वारा प्रस्तुत तकों मे से स० (२), (४), (६), (५), (६) बहुत 
सीमा तक तथा तर्क स० (१) कुछ मीमा तक इस सम्भावना को पोषित करती है कि 
कन्दकन्दाचाययं ने रयगणसार की रचना की। मेरा यह निश्चित मत है कि जब तक यह 
प्रमाणित न हो जाए कि रयणसार की रचना किसी अन्य व्यक्ति द्वारा की गई, तब तक 
प्रचलित मान्यता के अनुसार कुन्दकुन्दाचायं को रमणसार का कर्ता नही मानने का कोई 
ओऔचित्य नही है । 

रयणसार की विशेषता यह है कि इसमे दाशनिक दृष्टि को अत्यन्त सरल रूप में 
प्रस्तुत किया गया है तथा श्रावकों के लिए भी आचार निर्देश किया गया है । 


बंद भक्ति 


कुन्दक्न्दाचायं द्वारा तीर्थंकर भक्ति, सिद्ध, श्रुत, चारित्र, योगि, आचायें, 
निर्वाण, समाधि, पचगुरु और चैत्य ये भक्तियाँ प्राकृत मे रची गई हैं तथा सज्ञानुसार 
विधयवस्तु का निरूपण करती हैं । 


द्शनप्राभुत 

इसमे ३६ गायाएं हैं और प्रमुख वष्य विथय सम्यग्दशंन का निरूपण है । 
खारित्रप्राभत 

इसमे ४४ गायाएँ हैं तथा सम्बक्‌ चारित्र का निरूपण किया गया है। 


२४ कुन्दक्ुन्दाचाय की प्रमुख कृतियों में दाशेनिक दृष्टि 


सृत्रपाभुत 
इसमे २७ गायाओ में अहंन्तो से गणधरो द्वारा गृहीत तथा शिव्यपरम्परा को 


हस्तांतरित सूत्रों का निरूपण किया है। 


थोधप्राभत 


इसमे ६२ गाधाएँ हैं तथा आयतन, चैत्यग॒ह और श्रतिमा बादि दर्शन, जिन- 
बिम्ब, जिनमुद्रा, ज्ञान, देव, तीथे, अहेत्‌ तथा प्रव्॒ज्या इन १९ विषयो का वर्णन किया 
गया है । 


सावप्राभत 

इसमें १६३ गाथाएँ हैं। विषयवस्तु शुद्ध, शुभ और अशुभ भावों के निरूषण 
पर केन्द्रित है तथा इस बात का निर्देश है कि भ्रमण को द्रव्यलिंगी नही अपितु भावलियी 
होता चाहिए । 
मोक्षाप्राभुत 


इसमें १०६ गाथाएंँ हैं तथा बहिरात्मा, अन्त रात्मा और परमात्मा का निर्पण 
किया गया है। जोव और अजीब के मध्य अन्तर जानने के लिए सम्यरज्ञान के महत्त्व पर 
बल दिया है | 


लिग प्राभत 


इससे २२ गाथाएं हैं तथा श्रमणो के द्रव्यलिगी होने की अपेक्षा भावलिंगो होने 
की महत्ता प्रदशित की है। 


शीलप्राभत 
इसमें ४० गाथाएँ हैं तथा चारित्रिक पवित्रता पर प्रकाश डाला गया है । 
दावशानप्रेक्षा 


इसमें ६१ गाथाएंँ है तथा कर्मों का आखत्रव रोकने के लिए आवश्यक रूप से 
विकप्तित की जाने योग्य १२ भावनाओं का निरूपण किया गया है । 

कन्दकुन्दाचार्य के परम्परागत कृतित्व के विषय में डॉ० बशोधर भट्ट*" की 
मान्यता है कि केवल समयसार की १३५ गाथाएँ ही क॒न्दकुन्दाचार्य द्वारा रचित हैं, शेष 
साहित्य कन्दक्न्दाचार्य रचित नही है किन्तु कुन्दक्न्दाचार्य के परम्पराध्राप्त कृतित्व को 
अमान्य करने की साथथंकता तभी हो सकती है जब यह सप्रमाण स्थापित हो जाए कि इन 
कृतियों के रचयिता यदि कुन्दकुन्दाचार्य नही थे, तो कोन थे ? अत प्रमुख क्ृतियों समय- 
सार, नियमसार, प्रवचनसार, पञ्चास्तिकाय की दाशंनिक पृष्ठभूमि कन्वकन्दा बाय के 
कृतित्व-परिप्रेक्ष्य मे ही प्रस्तुत की जा रही है । 

कन्दकन्दाचार्य की चार प्रमुख रचनाओ पम्चास्तिकाय, प्रवचनसार, समयसार 
व नियमसार में उनकी दाशेनिक दृष्टि का निरूपण बिस्ता रपूर्थक किया गया है। 


अ#स्तावता २५ 


समुपलब्ध दिगम्बर जैन साहित्य मे कालक्रम की दुष्टि से कषाय पाहुड'” एक 
घबट्खण्डाग्रम सूत्रों के पश्चात्‌ कन्दकुन्दाचार्य रचित साहित्य का स्थान है। इस दृष्टि से 
उक्त दोनों भागमिक ग्रन्थों के अतिरिक्त दिगम्बर जैन साहित्य परम्परा में कन्दक्‌न्दाचार्ये 
द्वारा रचित साहित्य ठहरता है। उत्तरकाल में जैन परम्परा में द्रव्य, गुण, पर्याय, तत्त्व 
और आचार विषयक जो विचारधारा प्रवाहित हुई और उत्तरवर्ती प्रन्थका रो ने अपने 
अनेक ग्रन्थों में जो इन विषयों को पल्‍लवित और पुष्पित किया उनका मूल कन्दकन्दा चायें 
रचित साहित्य ही है। इस प्रकार वैदिक धर्म मे उपनिषदो को जो स्थान श्राप्त है वही 
स्थान दिग्रम्बर जैन साहित्य परम्परा मे कन्दकन्दाचायं के साहित्य का है। उनके प्राभतों 
को यदि जैन उपनिषद्‌ कहा जाए तो कोई अत्युक्ति नही है। डॉ० ए० एन० उपाध्ये 
वैदान्त की प्रस्थानत्रयी को समानता के आधार पर कुन्दकन्दाचार्य के पत्रास्तिकाय, 
एब समयसार को नाटकतन्नय या प्राभृतत्रय कहकर इन ग्रन्थों को जैनों के लिए उतने ही 
पवित्र और मान्य कहते हैं जितने वेदान्तियों के लिए उपनिषद्‌, ब्रह्मसूत्र और भगवद्‌- 
गीता हैं ।*६ 

कन्दकन्दाचार्य ने आग्रमिक पदार्थों की दाशेनिक दृष्टि से ताक्िक चर्चा प्राकृत- 
भाषा में सर्वेप्रथम की है। ऐसा उपलब्ध साहित्य सामग्री के आधार पर कहा जा सकता 
है। कन्दकन्दाचायं ने आगमिक ज॑न तत्वों को तत्कालीन दार्शनिक विचारधाराओ के 
प्रकाश मे स्पष्ट किया है, इतना ही नही वरन्‌ अन्य दर्शनों के मन्तब्यों का यत्र-तत्र निरास 
करके जेन मन्तव्यों की निर्दोषता और उपादेयता भी सिद्ध की है जिससे जिज्ञासु की श्रद्धा 
ओर बुद्धि दोनो को पर्याप्त मात्रा में सन्‍्तोष मिल सके । 

जैन आगमभों मे निश्चयनय प्रप्तिद्ध था तथा निक्षेपो मे भाव निक्षेप भी विद्यमान 
था। भाव निक्षेप की प्रधानता से निश्चय का आश्रय लेकर जैन तत्त्वो के निरूपण द्वारा 
आचाये कन्दकन्द ने जैत दर्शन को तत्कालीन दाशेनिक्रों के समक्ष एक नए रूप में 
उपस्थित किया । निश्चय और भावलिक्षेप की प्रमुखता का आश्रय लेने पर द्रव्य और 
पर्याय, द्रव्य और ग्रुण, धर्म ओर धर्मी, अवयव और अवयवी हदृत्यादि का भेद मिटाकर 
अभेद स्थापित किया । उनके ग्रन्थों मे निश्चय प्रधान वर्णन हुआ है और नेश्चयिक आत्मा 
के वर्णन म॒वेदात ब्रह्मवाद के निकट जन आत्मवाद पहुंच गया है। कन्दकन्दाचार्य के 

ग्रन्यो के अध्ययल के समय उनकी इस निश्चय और भाव निक्षेप प्रधान दृष्टि को सासने 

रखने से अनेक गुत्थियाँ सुलझ जाती हैं तथा कन्दकन्दाचाय का तात्पर्य सहज ही मे प्राप्त 
किया जा सकता है । 

कन्दकन्दाचार्य अध्यात्म के एक मात्र पुरस्कर्ता हैं। समयसार रचना के साध्यम 
से कुन्दक्‌न्दाचाये ने आत्मतत्त्व का जो निरूपण किया है वहु समस्त जैन वाह मय मे 
अनुपम है। इसी कारण अध्यात्मप्रेमी, जेन साम्प्रदायिक भेद-भाव को छोड़कर समयसार 
के अध्यात्मरस का पान करते हैं । 

तीथंकर महावीर के उपदेश का माध्यम आर्धमागधी भाषा थी। अर्धमागधी' 
प्राकृत भाषा का ही एक रूप है। कषाय पाहुड के गाथा सूत्र तथा घटखण्डागम के सूत्र 
भी प्राकृत भाषा मे हैं। कन्दकन्दाचार्य ने भी प्राकृत भाषा में ही अपने प्रल्थो की रचना 
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की है, तव तक जैन वाड मय में सस्कृत भाषा का प्रवेश नहीं हुआ भा । कूुन्दकन्दाचार्यं 
की रचनाएँ महाराष्ट्री प्राकृत मे निबद्ध हैं। उनको रचनाओं में त्‌ का द आदेश--- 
'सुदकेवली' आदि तथा प्रमुख रूप से न के स्थान पर ण का प्रयोग ही इस विषय मे पुष्ट 
प्रमाण है ।”' 

कुन्दकन्दाचार्य के प्राय सभी ग्रन्थ 'पाहुड' कहे जाते हैं। स्वय कृन्दकुन्दाचार्य ने 
समय पाहु.ड”*, चारित पाहुड”, भाव पाहुड”” आदि सज्ञाओं को अभिहित किया है। 
इसी प्रकार लिग प्राभृत के प्रारम्भ म ही 'पाहुडसत्थं' कहकर पाहुडशास्त्र की रचना 
करता हूं ऐसा उल्लेख किया है ।** पाहुड का सस्कृत रूपातरण 'प्राभृत' होता है। 'पाहडे 
लि का णिरुत्ती । जम्हा पदेहि पुद (फुड) तम्हा पाहुड ।” पाहुड शब्द की क्या निर्यक्ति 
है ? जो पदो में स्फूट भर्थात्‌ व्यक्त है वह पाहुढ कहलाता है। जयधवलाकार प्राभ्ृत शब्द 
की निर्युक्ति करते हुए कहते हैं--“प्रकृष्टेन तीर्थंकरेण प्रस्थापित इति प्राभृत'”** जो श्रेष्ठ 
तीर्थंकर क द्वारा आभृत अर्थात्‌ प्रस्थापित किया गया है वह प्राभृत है । अथवा विद्याघन 
युक्त भहान्‌ आचायो के द्वारा जो धारण किया गया है, व्याख्यान किया गया है अथवा 
परम्परारूप से लाया गया है, वह प्राभृत है ।४ ९ प्र आ </भू + क्त कृदबहुलम्‌ से क्त प्रत्यय 
हुआ है। “प्रकर्षण समन्‍्ताद अजियते प्राप्यते चित्तमभीष्टस्थपुरुषस्यानेनेति प्राभुतम्‌””“* 
इस व्युत्पत्ति के अनुसार अभीष्ट व्यक्ति का चित्त जिसके द्वारा (सम्भवत भेंट आदि) 
आकर्षित किया जाता है वह प्राभूत है। सम्भवत इसी अर्थ को लक्ष्य मे रखकर जयसेन 
अपनी समयसार की टीका 'तात्पय वृत्ति' के परिशिष्ट भे प्राभृत शब्द का अथ इस प्रकार 
स्पष्ट करते हैं--“यथा को४पि देवदत्तो राजदर्शनाथ किचित्सारभूत वस्तु राज्ञ ददाति 
सत्प्राभूत भण्यते । तथा परमात्माराधकपुरुषस्य निर्दोषपरमात्मराजदणशेनाथैमिदमपि 
शास्त्र प्राभृत) कस्मात्‌ रे सारभूतत्वात इति प्राभूतशब्दस्थार्थ ।”*5... जैस कोई देवदत्त 
नाम का व्यक्ति राजा का दर्शन करन के लिए कोई सारभूत वस्तु राजा करा दता है उसे 
प्राभृत (भेट) कहते हैं वैस ही परमात्मा क॑ आराधक पुरुष के लिए निर्दोष परमात्मा- 
रूपी राजा का दर्शन करने के लिए य शास्त्र भी सारभूत होने से प्राभृत है । 

जयसेन द्वारा वर्णित प्राभुत शब्द के लोकिक अथ तथा 33 युक्त आभमोक्त 
नियुक्ति एव व्या्याओ से निष्कर्ष निकलता है कि प्राभूत शब्द इस बात का मूचक है कि 
जिस ग्रन्थ के साथ वह सयुक्त है वह ग्रन्थ द्वादशागवाणी से सम्बद्ध है क्योकि गणधरो 
द्वारा रजित अगो ओर पूर्वों में से पूर्वों मे प्राभृत नामक अवान्तर अधिकार होते थे । 
पाहुड का वास्तबिक परम्परागत अर्थ अधिकार है। एक अध्याय अथवा भाग जिसमे 
किसी विशेष विषय का वर्णन हो वह अधिकार है। गोम्मटसार म अधिकार व पाहुड का 
पर्यायवात्री कहा है ।** बारह अगो मे सबस विशाल और महृत्त्वपूणे अग दृष्टिवाद था। 
दृष्टिबाद अग के ही अन्तर्गत चोदह पूथ थे ।६* पूर्वों का महत्त्य सर्वोपरि था। पूर्बबिद्‌ 
कहने से अग्ो का ज्ञात उसमे समाविष्ट माना जाता था किन्तु अगविद्‌ कहने से पूर्वी का 
ज्ञान तमाविष्ट नहीं माना जाता था। अत पृथंबिद और श्रुतकेबली शब्द एकार्थवाची 
थे । पूर्वों के अन्तिम वेत्ता भूतकेवलिभद्बाहु थे जो दक्षिणापथ को चले गए थे ।** उलके 
अभाव मे पाटलिपुत्र मे जो प्रथम बाचना हुई उसमें ग्यारह अग सकलित हो सके किस्तु 
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अ्रतकेवली भद्गबाहु के अतिरिक्त बारह॒वाँ अग का कोई जानकार दूसरा नहीं था अत वह 
सकलित नहीं हो सका । फलत श्वेताम्बर परम्परा में पूर्तों का लोप हो गया। श्वेताम्बरों 
की आगम परियदो के समान दिगम्बर परम्परा से अशो को सकलित करने के प्रयास हुए 
ही ऐसा उल्लेख नहीं सिलता है । इसका कारण यह हो सकता है कि दिगम्बर परम्परा में 
अगज्ञान का उत्तराधिकार गुरु शिष्य के रूप मे प्रवाहित होता रहा। गुरु अपना उत्तरा- 
घिकार जिसे सौंप जाते थे वही उस ज्ञान का अधिकारी व्यक्ति माना जाता था। ६८३ 
वर्ष की अगविदो की परम्परा यही बतलाती है कि मुनियो की संध की कोई एकत्र वाचना 
अ्ादि न होने से ऋ्रश ज्ञान का लोप होता चला गया | दिग्रम्बर मान्यता के अनुसार 
अग ज्ञान रहा किन्तु पूर्वों का ज्ञान बहुत पहले लुप्त हो गया फिर भी अन्त से जो भी ज्ञान 
शेष रहा वह पूर्वों का ही अवशेष बचा । कषायपाहुड और षट्खण्डागम दोनो क्रम से 
पनम ओर दूसरे पूर्व से सस्‍्बद्ध है । 

उन्ही पूर्वों के यत्किचित्‌ अवशिष्टाश के रूप मे कुन्दकुन्दाचायं को पत्रम ज्ञान- 
प्रवादपूर्व के दसवें बस्तु अधिकार मे समय नामक प्राभूत के मूल सुत्रों का शब्दार्थ सहित 
ज्ञान था।* समय पाहुड मे जिस तत्त्व का प्रतिपादन है वह जैन वाडय में अन्यत्र कही 
नहीं मिलता है। कन्दकन्दाचाय ने समयसार को श्रुतकेवली कथित कहा है ओर जे 
श्रतकेवली भद्बाहु है। जिनका जयकार कृन्दकन्दाचाय ने बोधप्राभृत के अन्त में किया 
है।* इस प्रकार कन्दकुन्दाचार्य की रचनाएँ द्वादशागवाणी से सम्बद्ध होने से मान्य एव 
ध्रामाणिक हैं। 

कुन्दक्‌न्दाचायं की रचनाओ की एक विशेषता यह है कि उनकी रचनाएँ जन 
तत्त्वज्ञान के प्राथमिक अभ्या सियो के लिए उपयोगी नही हैं । कुन्दकन्दाचार्य से ग्रन्थ रचना 
श्रमणो को लक्ष्य मे रखकर को है। यद्यपि उनकी रचनाएं गृह॒स्थों किवा श्रावको के लिए 
भी उपयोगी है किन्तु निश्चय प्रधान रचनाओ से स्पष्ट है कि प्रमुख रूप से उनकी दृष्टि 
श्रमणो को सम्बोधने की ही रही है। इसी करण इनकी रचनाओ में पारिभाधिक शब्दो 
की बहुत्तायत है और पारिभाषिक शब्दों की परिभाषाएँ अधिकाशत नही दी गई हैं। वे 
यह मानकर लिखते हैं उनकी रचनाएँ प्राथमिक अभ्यासियों के लिए नही वरन्‌ अभ्यस्तों 
हेतु है। 

कुन्दकन्दावायं ने अपने उपदेश प्रधान प्राभृत-प्रन्थो मे जो उपदेश दिये हैं, उस 
उपदेश के प्रधान लक्ष्य हैं---श्रमण-जन साधु । भावप्राभृत, लिंगप्राभृत, सूत्रप्राभूत और 
मोक्षप्राभृत उन्हीं से सम्बद्ध चर्चाओ से भरे हुए हैं। चारित्र प्रात और बोधप्राभृत मे भी 
श्रमणो के चारित्र तथा प्रग्रज्या का विशेष कथन है। मुनिधर्मंघारण करने मे सहायक 
गृहस्थधर्म ही उपयोगी है इस दृष्टि से चारित्र प्रा० मे कुछ गाथाओ में गहस्थ धर्म का 
वर्णन किया है। प्रवचनसार, नियमसार और समयसार की रचना भी प्रधान रूप से 
क्षमणों ओर श्रामण्यपद के अभिलाषियों को लक्ष्य भे रखकर की गई है। अत जिसकी 
दुष्टि सम्पक है वे ही क्ुन्दक्‌न्दाचार्य के ग्रधो का ठीक रहस्य समझने के अधिकारी हैं । 
दादशानुप्रेक्षा मे एकत्वानुप्रेक्षा के प्रसग मे कन्दक्न्दाचायं पात्र के तीन भेदों और अपात्र 
का वर्णन करते हैं। १ सम्यकत्व रूपी गुण से युक्त साधु को उत्तम पात्र कहा है, सम्पखृष्टि 
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आबक को मध्यमपात्र जानना खाहिए, जिनागम मे अविरत सम्यग्दुष्टि को जघन्य पात्र 
कहा गया है और जो सम्यग्दर्शम रूपी रत्न से रहित है वह अपात्र है इस प्रकार पात्र और 
अपात्र की अच्छी तरह से परीक्षा करनी चाहिए। 

समयपस्तार मे विषयवस्तु प्रतिपादक उपक्र्मालग * के अनुसार---जो ज्ञायकभाव 
है वह न तो प्रमत्त है और न अप्रमत्त है । प्रमत्त और अप्रमत्त माव के निषेध से ही ज्ञायक- 
भाव या शुद्ध आत्मा का कथन क्यो किया गया ? स्पष्ट है कि श्रमण अथवा मुनि प्रमत 
और अप्रमत्त गुणस्थानवर्ती ही होते है अत जो श्रमण हैं अथवा श्रमण होने के अभिलाषी 
हैं उन्टे यह बतलाना है कि प्रमत्त या अप्र मत्त दशा ज्ञापकभाव से भिन्न है, ज्ञायक भाव 
न प्रमत्त है और त अप्रमत्त । समयसार का प्रारम्भ ही ग्रथकार की श्रमण लक्ष्यप्रधान 
प्रतिपादन दृष्टिट का अभिव्यजक है । 

वास्तव में जिस भेदविज्ञान को सम्यकत्व अथवा सम्यक्त्व का कारण बतलाया है 
प्रारम्भ से अन्त तक समयसार मे उसी का कथन है। इस प्रसग मे यह प्रश्न हो सकता है 
कि भेद-विज्ञान के बिना सम्यक्त्व नही होता और सम्पकक्‍त्व के बिना चरित्र नहीं होता । 
सब सम्यक्त्वी मुनियो को लक्ष्य करके भद-विज्ञान का कथन करने की आवश्यकता क्‍या 
थी ? इसका हल यह है कि आत्मा के अतिरिक्त अन्य कोई पदार्थ मेरा नही है' ऐसा 
मानने वाला सामान्य भेद-विज्ञान दृष्टि वाला सम्यग्दृष्टि कहा जाता है। दूसरे शब्दो में, 
जो भात्मदृष्टि है अर्थात्‌ जिसकी दृष्टि आत्मा पर है वह सम्यर्द्ष्टि है किन्तु आत्मदृष्टि 
होकर भी अध्यवसानादि रूप भावों को यदि अपना मानता है तो उसका सम्यकक्‍त्व पूर्ण 
नहीं है। अत सराग सम्यर्दुष्टि को वोतराग सम्यग्दृष्टि बनाने और सराग चारित्र मे 
स्थित को बीतराग चारित्र मे स्थित करने के लिये ही क्न्दकुन्दाचाय का सम्धूर्ण प्रयास 
है। इसलिए कुन्दक्र्दाचाय ने समयसार का प्रारम्भ 'ण वि होदि अपमत्तों ण पमत्तो' से 
किया है | 

प्रवचनसार के प्रारम्भ में कुन्दकन्दाचायं ते कहा है---“उन अहुन्त सिद्ध आदि 
पच परमेष्ठियों के विशुद्ध दशेन और विशुद्ध ज्ञान जहाँ प्रधान हैं ऐसे आश्रम को प्राप्त कर 
मैं साम्यभाव को धारण करता हूँ जिसमे निर्वाण की प्राप्ति होतो है। इस कथन के 
द्वारा कुन्दक न्दाचाय अपने बहाने से पच परमेष्ठियों के ज्ञानदर्शनप्रधान आश्रम में रहने 
याले श्रमणों को साम्यभाव रूप वीतराग चारित्र को धारण करने की प्ररणा करते हैं 
ओर अन्त तक उसी को उपादेय बतलाते है जिससे वे उस आश्रम को पाकर भी शुभोप- 
योग रूप प्रवत्ति में ही रमे नहीं। आत्मा के अत्यन्त मिर्मल परिणामों में लीन रहन रूपी 
शुद्धोपपोग की ही क॒न्दकन्दाचार्य ने प्रेरणा दी है। साम्यभाव रूप वीतराग चारित्र की 
प्राप्ति उन्ही को होती है जो सावधयोग का त्याग कर देते हैं। उन्ही का मोह दूर करने 
के लिए अशुभोपयोग की तरह शुभोपयोग भी छोडसते की प्रेरणा कन्दकन्दाचार्य ने की है, 
जो श्रमणो के लिए ही सम्भव है। इसी भाव से अमृतचन्द्र समयसार भ्राथा टीका ७६ की 
उत्थानिका मे लिखते हैं--'यदि सबंसावधयोम का त्याग करके मैंने चारित्र को घारण 
भी किया फिर भी यदि शुभोपयोग के चक्कर मे पड़कर मोह आदि का उन्मूलन न करू 
तो शुद्धात्मा की प्राप्ति कसी हो सकती है अत मोह का नाश करने को उच्चमी हूं । 


$ 


अस्तावना २६ 


इसी गाथा की टीका करते हुए अमृतचन्द्र लिखते हैं कि जो संग्रस्त सावह्ययोग के त्याग 
रूप परसामायिक चारित्र को धारण करके भी शुभोपयोग वृत्ति रूपी दुराचारिणी स्त्री 
के चबकर मे पड़ जाता है और मोह की सेना को नही जीतता, महासकट उसके अधि- 
निकट है, वह निमंल आत्मा को कंसे प्राप्त कर सकता है ?६* 

प्रवचनसार के ज्ञानाधिकार की अतिम गाथाओ मे कन्दकन्दाबायं ने श्रमणों का 
स्पष्ट निर्देश किया है ।६* 

इसके अतिरिक्त सम्पूण प्रवचनमार में पालनाथथ (आचरण हेतु) जिस उत्कृष्ट 
स्वरूप का निर्देश किया है उससे स्पष्ट हो जाता है कि इस निर्देश के पात्र मृलत श्रमण 

६ 

मु वास्तव मे निवत्ति प्रधान मोक्षमागविलम्ती जैन धर्म मे सदा से मुनि धर्म का ही 
महत्त्व रहा है। वही आदर्श मार्ग माना गया है। गृहस्थ धर्म तो अपवाद मार्ग है। उसकी 
उपयोगिता भी तभी है जब वह मुनिधमं धारण करने मे सहायक हो । 

इस प्रकार कुन्दकुन्दाचार्य की रचनाएँ ऐसे प्रथम काल्पिको के लिए नही हैं 
जिन्हे देवगुरु शास्त्र के स्वरूप का भान नही, सात तत्वों से जो अपरिचित हैं, गुण स्थान, 
मार्गणास्थान और जीवस्थानों का जिन्होंने कभी नाम भी नही सुना, कर्ंबध की प्रक्रिया 
से जो अनजान हैं, नयो का जिन्हे बोध नही ऐसे व्यक्ति भी यदि समयसार के निश्चय 
और व्यवहार कथन में उतरते है तो इससे उनका हित सम्भव नही। ये रचनाएँ ससार, 
शरीर और भोगो के प्रति अन्त करण से विरक्त और पचपरमेष्ठी को अनन्य शरण रूप 
से भजने वाले उन ताच्वरिक पथ के पथिको के लिए है जिनको न व्यवहार का पक्ष है 
ओर न निश्चय का, क्योकि कुन्दकुन्दाचार्य के अनुसार समयसार पक्षातीत है । 


कथन करने की शेली से कुन्दकुन्दाचार्य के ग्रन्थों की समालो चना 


समयसार गा द्रव्यद्ष्टिप्रधान 
प्रवचनसार शा पर्यायदृष्टि प्रधान 
पच्रास्तकाय --- प्रमाणदृष्टिप्रधान 
नियमसार गण साधकदष्टिप्रधान 
रत्नत्रय की वृष्टि से प्रधानता 
समयसार न--+ दशेन-प्रधान 
प्रवचनसार --+- चारित्र-प्रधान 
प्रास्तिकाय नन+ ज्ञान-प्रधान 
नियमसार +-+ रत्नत्रय-निरूपण 
विधयव्तु की दृष्टि से प्रधानता 
समयसार शा आत्मनिरूपण प्रधान 
प्रवचनसार न अमण एब श्रामण्य निरूपण प्रधान 


पचास्तिकाय ०-० लोकनिरूपण प्रधान 


३० कुन्दकुन्दाचाय की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख रचनाओ के टोकाकार” 
कुल्दकुन्दाचार्य को प्रमुख रचनाओ पचास्तिकाय, समयसार, प्रवचनसार और 
नियमसार पर निम्नलिखित विद्वानों ने टीकाएँ लिखी है-- 


पच्चास्तिकाय के प्रमल टोकाकार 

१. अमृतचन्द्र (ईसा की १०वी शताब्दी का अन्त)---तत्त्वदीपिका' नामक सस्कृत 

टीका । 

२. जयसेन (ईसा की १२वी शताब्दी का मध्य)--तात्पयंबृत्ति' नामक सस्कृत 
टीका । 
बालचन्द्र (ईसा की १३वी शताब्दी का प्रारम्भ) कन्नडइ भाषा में टीका । 
प्रभाचन्द्र ([सा की १४वीं शताव्दी का पूर्व चतुर्थाश ) --'प्रदीप' सस्कृत टीका + 
मल्लिषेण की सस्कृत-टोका | 
भ्रह्मदेव की टीका । 


नी अा ८७६ २०0 


प्रबश्चनसार के प्रमुख टी काफकार 


१ अमृतचन्द्र की तत्त्वप्रदीपिका' सस्कृत-टीका । 
जयसेन को “तात्पयेबृत्ति' सस्कृत-टीका । 
बालचनरद्र की कन्‍नड 'तात्पयेवृत्ति । 

प्रभावन्द्र की 'तरोजभास्कर' सस्क्त-टोका । 
मल्लिषेण की सस्कृत टीका । 

६. वद्धमान कृत वत्ति | 


अ<ड ०९ +४ 


समयसार के प्रमुख टोकाकार 


अमृतचन्द्र की 'आत्मख्याति' नामक सस्क्ृत टीका । 
जयसेन की 'तात्पयेंवृत्ति' नामक सस्कृत टीका । 
बालचन्द्र की टीका। 

प्रभाचन्द्र की टीका । 

विशालकीति की टीका | 

जिनमुनि टीका । 
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निपषमसार के टोकाकार 


पद्म प्रभभलघारि (१२वें शताब्दी का मध्य) की 'तात्पयबृत्ति' तामक 
सस्कृत टीका । 


न्न्गॉयीं 


१७ 


प्रस्तावना ३९ 


सनन्‍्वभ 


मज़ूल भगवान्‌ वीरो मड्भधल गोतमो गणी । 
मजुल कुन्दकुन्दार्य जैनधर्मोष्स्तु मड़ुलम ॥। 
एक कन्नड पाण्डुलिपि के आधार पर (गणभेद) ननन्‍्दो, सिह तथा श्री यापनीय सघो 
में कन्दकन्दान्वय पाया जाता है, चौथे सघ मूल सघ में वृषभसेनान्वय पाया जाता 
है । इस पाण्डलिपि (गणभेद) मे गण, अन्वय, गउछ, विरुदावली, सिहासन बही एवं 
प्रत्येक सघ के साधुओ के नाम के अन्त में लगने वाले नाम इत्यादि बणित है परन्तु 
ऐतिहासिक उद्देश्य हेतु इनका प्रयोग सावधानी से करना चाहिए। 

--प्रवचनसा र, (सम्पा०) डॉ० ए० एन० उपाष्य प्रस्तावना, पृ० १ 
प्रवचनसा र, प्रस्तावना, पृ० १४ 
सृत्रपाहुड, गा० २३-२४, पृ० ५६-५७ 
(क) $0692050॥, थी जाएंथा. ह॥6 सह्ठाव 0 उक्त, फथा।, ]970 
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(ख) कलाझचन्द्र दक्षिण भारत मे ज॑नधर्म वाराणसी, १६६७, प्ृ० १-५४ 
कन्नड़ पत्रिका विवेकाभ्युदय, | ३-४, १० ५४ 


७ एव द्विंवधो द्रव्यभावपुस्तकगत समागच्छत । 


१० 


११ 


१२ 


१३ 
१४ 


गुरुपरिपाट्या ज्ञात सिद्धान्त कुण्डकुन्दपुरे ॥। 
श्री पदु्मनन्दिमुनिना---' --जैन हितेषी, (सम्पा०) नाथ्राम प्रेमी, भाग १०, 
अक ६-७, बम्बई, १६९१४, १० ३७० 
जन शिलालेख सग्रह भाग २, (सम्पा०) विजयमूर्ति, मा० दि० जै० ग्र०, सितम्बर 
१६५२, प्ृ० २६९४, ३०३ 
दक्षिणदेशे मलये हेमग्रामे मुनिर्महात्मासीत । 
एलाचार्यो नाम्नों द्रविडगणावीश्वरो धीमान्‌ ॥। 
--हैस्‍तलिखित “भन्त्रलक्षण' ग्रथ से उद्धत श्री राजेन्द्र जैनागम 
बुहद शानभण्डार, अआहोर 
'पदमनन्दिगुरुर्जातो बलात्कारगणाग्रणी । 
पाषाणघटिता येन वादिता श्रीसरस्वती ॥। 
--गुर्वावली २६--जैन हितैधी, भाग १०, अक ६-७, पु० ३५२ 
कुन्दकुन्दगणी येनोज्जंयन्ति गिरिमस्तके । 
सोध्वताद्वादिता ब्राह्मी पाषाणघटिता कलौ ॥।' 
--जनहितेषी, भाग १०, अक ६-७, पृ० ३े८रे 
नेमिनाथ पागल कन्दकुन्द आधार्या चे चरित, शोलापुर, १९०६ 
जैन हितंषी, भाग १०, अक ६-७, पृ० ३७८ 
[06589, ? 8 उद्याणाशा जा 8000 ॥708, $5॥098907, 4957, 9 52 
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२४ 
२५ 
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२६ 


३० 


कुन्दकुन्दाचाययं की प्रमुख कृतियो में दाश्ंनिक दुष्टि 


(3) सिफाहाबजा।3 टक्षग्रधध28. ४0 १, 96ए 24 
(0) ७0704 रि6007 00 8077 चठाक्षा 5एष्टाव009, 946, 9 34 
सिाशाए4 ]700503 ५४० वा] ७ 90, ॥॥6 ]3 
'कुन्दकन्दाचाय द्वारा नाथ्राम प्रेमी, जैन हितंषी, भाग १०, अक ६-७, पृ० ३८३ 
आदि। 
पचास्तिका यसार, (सम्पा०) ए० चन्रत्र्ती, भारतीय ज्ञानपीठ, वाराणसी, १६७४५, 
अग्रेजी प्रस्तावना, पृ० ५ आदि 
कलाशचन्द्र कुन्दकुन्द्राभृत सग्रह, प्रस्तावना, पृ० ५ 
रत्नकरण्डश्रावकाचा र, (सम्पा०) जुगलकिशोर मुख्तार, भा० दि० जे० ग्र० 
“वीर निर्वाण सबत्‌ २४५१, प्रस्तावना, पृ० ४७ 
'शास्त्रदानफलेनात्मा कलासु सकलास्वपि । 
परिज्ञाता भवेत्पश्चात्केवलज्ञानभाजनम्‌ ।॥।' 
कश्नडी लिपि को २०० श्लोको वालो प्रति मे 'भेषज्यदानतो” नामक पद्य के बाद यह 
पद्म भी है ! 
कैलाशचन्द्र कुन्दकन्दप्राभृत सग्रह, प्रस्तावना, पृ० ५ 
समन्तभद्र रत्नकरण्डश्रावकाचार, (सम्पा०) जुगलकिशोर मुख्तार, भा० दि० जै० 
ग्र० बम्बई, १६२५, गाथा टीका, परिच्छेद ४, गा० २८, पृ० ८५-८६ 
'जह पउमणदि--णाहों सीमधर---सामि--- दिव्व -- णाणेण । 
ण॑ विबोहइ नो समणा कह सुमग्ग पयाणत्ति ॥।' 
+दैवसेन दर्शनसार--(सम्पा०) उपाध्ये, ए० एन०, एनल्स ऑफ द भण्डा रकर 
ओरिएण्टल रिसर्च इन्म्टीट्यूट, पूना, वॉल्यूम १५, भाग ३-४, पृ० १६८ 
पचास्तिकाय, तात्पयंवत्ति, १० १ 
एपिग्राफिआ कर्नाटिका भाभ २, १२७, ११७, १४०, ६४, ६६ आदि 
'अथ श्री कुमा रनन्दि--व्याख्यान कथ्यते' 
“जन हितंषी, भाग १०, अक ६-७, पृ० ३७४५ 
विन्टरनिट्ज़, एम ए हिस्ट्री ऑफ इण्डियन लिट्रेचर, पृ० ५७८ 
तत्त्वाथंसू त्रकर्तार गृध्रपिच्छोपलक्षितम्‌ । 
वन्दे गणीन्द्रसजातमुमास्वामिमुनीश्वरम ।। 
-0त्त्वार्थप्रशत्ति, जैन हितंषी, भाग १०, अक ६-७, प्ृ० ३७१ 
ते ते सब्वे समग समग सत्तेगमेय पत्तेग । 
वदामि य वद ते अरहते माणसे खेत्ते ॥। 
5 “भवचनसा र, गा० ३, पृ०३ 
(क) कुन्दक्न्दगणी येनोज्जेयन्ति मिरिमस्तके। 
सो5बताह्वादिता ब्राह्मी पाषाणघटिता कलौ || 
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४१ 
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डरे 
४४ 
४५ 
४६ 
४७ 
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क्त्तावनां ३६ 


(ख) परदुमनन्दिगुरजातो बलात्कारगणाग्रणी | 
पाषाणधटिता येन बादिता श्रीसरस्वती !। 
“जन हितंबी, भाग १०, अंक ६-७, पृ० ३८२ 
(क) एपिग्राफिआ कर्माटिका, भाग २, ६४, ६६, ११७, १२७, १४०, २५४ आदि 
(ख) जैन शिलालेख सग्रह ।, (सम्पा०) हीरालाल, बम्बई १६२८, पृ० २४, ३०, 
३४ 
एपि० कर्ना०, भाग २, ६४, ६६ आदि 
श्री मुलसघे5जनि नन्दिसघस्तस्मिन्‌ बलात्कारगणेषतिरम्य । 
तत्रनापि सारस्वतनाम्नि गच्छेस्वच्छाशयो5भूदिह पद्मनन्दी ॥३।। 
आचाये कन्दक॒न्दाख्यो वक्रग्रीवों महामुनि । 
एलाचार्यों गृद्धपिच्छो इति तन्नाम प>चधा ।।४॥। 
--जनसिद्धान्तभास्कर १४ पु० ६० 
दृण्डियन-एण्टीक्वेरी, वॉल्यूम २१, पृ० ७४, फुटनोट न० ३५४ 
एनरस ऑफ दे म० ओ० रि० इ० वॉल्यूम १२, प्० १५७ 
'श्रीमत्कन्दकन्दाचायेदेव पद्मनन्याय्रपराभिधेय ' “+पंचास्तिकाय, 7० १ 
एपि० कर्ना०, 9, चन्नरायपत्न न० १४६ 
इंण्डियन-एण्टीकवेरी &ए प० 57 आदि 
'कुन्दकुन्दाचाय' द्वारा ताथ्राम प्रेमी, जेन हितैषी 
भाग १०, अक ६-७ 
(क) इण्डियन-एण्टीक्वेरी, वॉल्यूम १४, पृ० १५ आदि, 
(ख) प्रेमी नाथूराम (सम्पा०), पषद्प्राभृत सम्रह, प्रस्तावना, भा० दि० जै० भ्र० 
वॉल्यूम १७ 
(ग) समयप्राभृत, प्रस्तावना, जैनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्था 
पचास्तिकायसा र, (सम्पा०) चक्रवर्ती, ए०, अग्नेजी प्रस्तावना, पृ० ५ आदि 
रत्नकरण्डश्रावकाचा र, (सम्पा०) मुख्तार, जुगलकिशो र, भा० दि० जै० ग्र० बम्बई, 
प्रत्तावना, पृ० १५८ आदि 
उपाध्ये, ए० एन० (सम्पा०), प्रवचनसार, प्रस्तावना, पृ० १४ 
प्रवचनतसार, प्रस्तावना, १० २१ 
जैन हितेषी, भाग १०, पु० ३७८ 
इण्डियन-एण्टीक्वे री २१, १० ५७ आदि 
शास्त्री, नेमिचन्द्र प्राकृत भाषा और साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, तारा 
पब्लिकेशन्स, वाराणसी, १६६६, पृ० २२४ 
'रत्नकरण्डश्रावकाचा र', (सम्पा०) मुख्तार जुगलकिशोर, भा० वि० जै० ग्र०, 
बम्बई, प्रस्तावना, पृ० १६४ 
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६७ 
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कुम्दकुन्दाबाय की प्रमुख कुतियों मे दार्शनिक दुष्टि 


बढ़ी, १० १५६ 
(क) द ऑक्सफोर्ड हिस्ट्री ऑफ इण्डिया, विसेन्ट ए० स्मिथ, १९७०, पृ० ६६ 
(जि) नाहर एण्ड घोष एत० एपिटोम ऑफ जैनिज्म, १० ६५४२ 
(ग) प्रवचनसा र, प्रस्तावना, १० २१ 
'कुन्दकुन्द प्राभृत सम्रह', प० कैलाशचन्द्र जेन, जैन सस्‍्कृति सरक्षक संघ, शोलापुर 
१६६०, १० ३३ 
प्रेमी लाथूराम दिगम्बर जैन ग्रन्थकर्ता और उनके ग्रन्थ, श्री जैनप्रन्थ रत्ताकर 
कार्यालय, बम्बई, १६९११, १० ५-६ पर उल्लेखं--- 
कन्दकन्दाधार्य (नदिसघ) जिनचन्द्र स्वामी के शिष्य विक्रम सबत्‌ ४६ मे हुए--- 
(१) समयसार प्राभृत (पाहुड), (२) पचास्तिकाय पाहुड, (३) प्रव॒० प्रा०, (४) 
अष्ट पा०, (५) नियम पा०, (६) जोणीसार पा०, (७) क्रियासार पा० आदि 
८४ पाहुड । 
(अ) प्रवचनसार, (सपा०) उपाध्ये, आ० ने०, प्रस्तावना, १० २४ आदि 
(आ) कुन्दकन्दभा रती, (सपा० ) पन्नालाल, प्रस्तावना, १० ६ 
निर्वाण भक्ति के पश्चात्‌ नन्दीश्वर भक्ति तथा शाति भक्ति ये दो सस्कृत भाषा मे 
निबद्ध भक्तियाँ हैं । 
जैन हितंषी, भाग १०, अक ६-७, पृ० ३७० 
(सम्पा०) सोनी, पन्नालाल, सिद्धांससारादिसग्रह, प्रवचनसार, प्रस्तावना पृ० १७ 
कन्दक्‌न्दप्राभृत स ग्रह, प्रस्तावना, पृ ० २४ 
वही, पृ० २४-२५ आदि 
प्रवचनसार, प्रस्तावना, पृ० २५ 
(क) मूलाचार के कर्ता--क्षुल्लक सिद्धिसागर, अनेकात, १२११२, मई १९५४, 
१० २७२ 
(ख) 'मूलाचार ओर व्टकैर ---जुगलकिशो र मुख्तार, अनेकांत, ८।६-७, पृ० २२७ 
(ग) 'मूलाचार के कर्ता वट्केरि'---नाथ्राम प्रेमी, जैन सिद्धात भास्कर, भाग १२, 
किरण १ 
'मूलाचार सग्रह ग्रथ है---परमानन्दशास्त्री, अनेकात २।५, मार्च १६३६, प्० २१६ 
पत्तास्तिकायसा र, (सम्पा०) चक्रवर्तों, ए०, प्रस्तावना, पृ०८ 
प्रवचनसा र, प्रस्तावना, पृ० ३७ 
रयणसार, (सम्पा०) डॉ० देवेन्द्र कुमार शास्त्री, इदौर, १६७४, प्रस्तावना, पृ० 
१६ आदि 
(क) समयसार, गा० २८०६-८७, पृ० २७६ 
(ख) रमणसार, गा० ८७, प्ृ० १३१ 
तत्वायंसूत्र, ६।२४ 
प्रोफेसर एवं अध्यक्ष, महावीर चेयर, पजाब विश्वविद्यालय, पटियाला 
गुणधर भट्टा रक, कषायपाहुड (सूत्र), (सम्पा०) सुमेरचद्र दिवाकर, फलटन, १९६८ 
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प्रस्तावमा हे. 


कुन्दकन्दायायें प्रवचनसा र, (सम्पा०) डॉ० ए० एन० उपाष्ये, खीमद्राजचद्राअब 
अगस्त, १६६४, प्रस्तावला, प्र० १ 
'महाराष्ट्रयां नका रस्य स्वंदा णका रो जायते अधं मागध्यां तु नकारणकारो द्ाबपि ।/ 
यथा छथ छण परिण्णायलगसच्न च सव्वसो । -“ञाचारांग १ २'३ १०३ 
'बोच्छामि समयपाहुडमिण मो --स मयसार १।१ पूृ० ४ 
“चारित्त पाहुड वोच्छे/ चारित्तपाहुड गा० २ क्न्दकुन्दभारती (सम्पा०) पं० 
पतन्नालाल, फल्टन १९६७०, प्ृ० २४० 
'बोच्छामि भावपाहुडमवरसेसे' भावपाहुड गा० १,--वही, १० २५६ 
'वोच्छामि समलिंग पाहुडसत्य समासेण' लिगपाहुड गा० १, बही, १० २९६ 
यतिवृषभ चूणिसूत्र---काषायपाहुड, पृ० १५ 
'प्रकृष्टे राचायें विद्यावित्ततदिभराभूत घारित व्याख्यातमानीतमिति वा प्राभृतम्‌ ।” 
जयधवला---बही 
श्रीमद्विजयराजेन्द्रसूरि, श्री अभिधान राजेन्द्र रतलाम १६२१, १० ९१४ 
कुन्दकुन्दाचायं समयसार, (सम्पा०) मनोह रलाल, परमश्रुतप्रभावकमण्डल, बम्बई, 
१६७६, परिशिष्ट, १० १५५५-५७ 
अहियारो पाहुडय एयट्रो' (अधिकार प्राभृतमेका्े ) नेमिचन्द्र : गोम्मटसार 
जीवकाण्ड---परमश्रुतप्रभावकमण्डल, बम्बई, १६९२७, गाथा ३४०, पृ० १३० 
विजयमुनि शास्त्री व मुनि समदर्शी प्रभाकर---आगम और व्याख्या साहित्य, 
सन्मति ज्ञानपीठ, आगरा १९६४, १० २० से २४, गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा 
३४४४-४४, पु० १३१ 
जजाटलाफॉट ण. 6 तलाशणपफ णवातदाओआओ ऑशआएएड, 7, 'बि९ज़ 060, 
]972, 9 43| 
[06 9 433 
उत्पादपूर्व आदि चोदह पूर्यों के १०, १४, ८५, १८, १२ आदि क्रमश वस्तु अधिकार 
हैं। प्रथम से चार वस्तु अधिकार के क्रश ४, १२, ८५, १० चुलिकाएं हैं और पचम 
पूर्व मे एक-एक वस्तु अधिकार के बीस-बीस प्राभृत हैं। 
'बोच्छामि समयपाहुडमिणमो सुयकेवली भणिय ---समयसार, बा० १, पृ० ४ 
'सीसेण य भटबाहुस्स' 'सुपणाणि भदबाह गसयगुरु भयवओ जयभओ'' 
कुन्दकुन्दाचार्य--अष्टपाहुड, सेठी दि० जे० ग्रन्थभाला , बस्थई, १६२३, बोधपाहुड 
गा० ६१-६२, पृ० १२७ 
'उत्तमपत्त भणिय सम्मत्तगुणेण सजुदो साहू ।--- 
_-सम्मत्त रगण रहिभो अपत्तमिदि सपरिक्सखेज्ज़ो |--- 
“-द/० अ०, गा० १७-१८, 
--कऋुन्दकुन्दभा रती, पृ० ३११ 


८७ 'ण वि होदि अप्पमत्तो ण पमत्तो जाणओ दु जो भावो-- 


--समयसार, गा० ६, पृ० १४ 


३ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशनिक दृष्टि 


5४५, प्रवणमसार, गा० १४, पृ० ६ 

८६ 'अथ यदि सर्वेसावश्ययोगमतीत्यचरित्रमुपस्थितोषपषि शुभोपयोगानुवृत्तिवशतया 
मोहादीन्नोन्मूलयामि, तत क॒तो में शुद्धात्मलाभ इति सर्वारम्भेणोत्तिष्ठले' 
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पंचास्तिकाय में कुन्दकुन्दाचाय की 
दाह्ोनिक दृष्टि 


अस्तिकाय का स्वरूप 


उत्पादव्यय ध्रौव्यात्मक पड़द्रव्यों मे केवल कालद्रव्य ही एक प्रदेशी है तथा शेष 
व्रब्य बहुप्रदेशी होने के कारण प्रचास्तिकाय कहलाते हैं। अस्तिकायों का सहभावी गुणो 
तथा क्रमभावी नाना पर्यायों के साथ अस्तित्वस्वभाव रूप अनन्यत्व है।' एक पर्याय से 
नष्ट होने वाली, अन्य पर्थाय से उत्पन्न होने वाली तथा बन्बयी गुण से श्ौव्य को धारण 
करने वाली वस्तु का एक साथ उत्पादव्ययप्रोब्य लक्षण अस्तित्व है। जीव, पुद्गल, धर्म, 
अघमं, आकाश ये अपने सामान्य विशेष अस्तित्व में नियत है और अपनी सत्ता से अभिन्न 
हैं मत इन्हे अस्तिकाय कहते है ।' मूतं-अमूत॑ प्रदेशों से युक्त होने के कारण ये कायवत्‌- 
काय कहलाते हैं।? इन अस्तिकायो से त्रैलोक्य निष्पन्न है ।४ 

पचास्तिकायों में अस्तित्व की सिद्धि होती है। ग्रुण पर्यायों के साथ तन्मयत्व ही 
अस्तित्व है। अन्वयी अथवा सहभावी गुणों तथा व्यतिरेकी अथवा क्रमवर्ती पर्यायों के 
कारण जीवादि पच्रास्तिकायों का अस्तित्व है। ये पचास्तिकाय सज्ञा, लक्षण, प्रयोजन 
आदि भेदो से भिन्न तथा बहुप्रदेश रूप होने से (काय रूप से) सत्ता रूप से अभिन्न हैं । 
अस्तिकाय स्वाभावविभाव रूप से अथवा अर्थ व्यजन पर्याय रूप से नाना प्रकार के हैं । 
उदाहरणार्थ--केवलज्ञानादि जीव के स्वभाव गुण हैं, मतिज्ञानादि विभावगुण हैं, सिद्ध 
रूप स्वभाव पर्याय है तथा नर-नारकादि विभाव पर्याय है। शुद्ध परमाण म॑ वर्णादि 
स्वभाव ग्रुण है, द्रयदणुकादिस्कन्ध में वर्णादि विभावगुण हैं, शुद्ध परमाणु रूप से पुदुगल 
की अवस्थिति उसको स्वभावद्रव्यपर्याय है, शुद्ध परमाणु में वर्णादि से अन्यवर्णादिरूप- 
परिवतेन स्वभावगुणपर्याय है, द्वणुकादि स्कन्द रूप से परिणमन विभावद्रव्यपर्याय है, 
उन्ही दयणकादि स्कन्धो में वर्णान्तरादि परिणमन विभाव गुण पर्याय हैं। जीव-पुदगल 
के उक्त विशेष गुण है, अस्तित्व, वस्तुत्व, प्रमेयत्व, अगुरुलघुत्व आदि गुण सर्वद्रव्य 
साधारण है| 

पाँचो अस्तिकायो मे प्रदेशप्रथय रूप एकता है, शरीर के समान बहुप्रदेशप्रचय 
होने के कारण जीबांदि का कायत्व सिद्ध होता है। जीव, धर्म और अधमं ये तीनो द्रव्य 
असख्यात प्रदेशी हैं, आकाश अनन्त प्रदेशी है तथा पुद्ृग॒ल द्रव्य यद्यपि निरबयव परमाणु 
एक प्रदेशी भी है तथापि उसमें सावयवत्वशक्ति का सदभाव होने से कायत्व सिद्धि होती 


४० कुन्दकुन्दाबाये की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


है। 'पुद्गल से भिन्न द्रव्यों के मूर्त होने से अविभाज्य उन द्रथ्यों की सावयवत्वकल्पना 
अयोग्य है'--यह शका नहीं करनी चाहिए क्योकि अविभाज्य आकाश आदि में भी यह 
'घटाकाशमिद','अधटाकाशमिद' इस रूप से विभाग माता जाता है, विभाग त मानने पर 
घटाकाश ही अघटाकाश हो जायेगा जो कि मान्य नही है। इसलिए कालाणुओ के अति- 
रिक्त जीवादि सभी द्रव्यो का काय रूप सावयवत्व कुन्दकुन्दाचायं ने स्वीकार किया है। 
कालाणुओ का नियत अस्तित्व होने पर भी अणुबन्ध मे कारणभूत स्निग्धरूक्षत्व शक्ति का 
कालाणओ में अभाव होने से कालाणुओ को उपचार से भी काय नहीं कहा जा सकता ।* 


पचास्तिकाय को जानने का प्रयोजन 


पाँचों ध्रत्तिकायों मे स्वशुद्धजीवास्तिकाय ही 
उपावेय है, ध्रन्य सब हेय हैं ।' 
शुद्ध जोवास्तिकाय को प्रनस्तशानादिरूप गुणसत्ता, 
सिद्धपर्याय रूप द्रब्यससा और शुद्ध अस्यातप्रदेश रूप 
कायत्व उपायेय है 
अतएव कुन्दकुन्दाचाय ने पचास्तिकाय के सग्रह को प्रवचनसार कहा है ओर ऐसे 
पचास्तिकाय-सग्रह रूप प्रवचनसार को जानकर जो राग और द्वेष का परित्याग करता है 
वह सासारिक दु सो से मुक्ति प्राप्त करता है ऐसा निर्देश दिया है। पचास्तिकाय के 
रहस्पभूत शुद्ध चंतन्यस्वरूप आत्मा को जानकर जो पुरुष निजस्वरूप में तन्मय होने का 
यत्न करता है वह दर्शनमोह को नष्ट कर राग द्वेष का प्रशभन करता हुआ ससार रहित 
हो जाता है, पूर्वापर बध से मुक्त हो जाता है।' 
पूर्वोक्त पच्चास्तिकाय काल से सयुक्त होकर द्रव्य कहलाते है, ये षड्‌ द्रव्य त्रिकाल 
सम्बन्धी सहवर्ती तथा क्रमवर्ती क्रमश गुणपर्यायो के अनन्यतया आधारभूत होने से द्रव्य 
कहलाते हैं। भृत, भविष्य, वर्तमानकालीन भावो के पर्यायों के स्वरूप से अस्तिकाय 
परिणमन करते हैं ओर इनके परिणमन से कालद्रब्य का अस्तित्व प्रकट होता है। काल- 
द्रध्य रूप निमित्त के बिना पुद्गलादि का परिणमन सम्भव नही है । 
कुन्दकन्दाचाय ने षड़्द्रव्यनिरूपण करते हुए द्रव्यों का वर्गीक रण मूर्त और अमूर्ते 
की अपेक्षा से दो वर्गों मे किया है। जीव, धर्म, अधर्म, आकाश और काल ये पाँचो द्रव्य 
अमूत अर्थात्‌ रूप, रस, ग्रथ व स्पर्श से रहित है। केवल पुद्गल द्रव्य ही मृत है। जीव 
जिन पदार्थों को इन्द्रियो द्वारा ग्रहण करते है वे मृत हैं, शेष अमृत । मन मुर्तं भौर अमूर्ते 
दोनो प्रकार के पदार्थों को जानता हैं । 
जीवद्रव्य और पुदगलद्व्य परिणमनशील है इनके अतिरिक्त शेष चार द्र॒व्यो मे 
विभाव परिणमन नही होता । जीवद्रव्य पुदूगल का निमित्त प्राप्त कर तथा पुदुगलद्रव्य 
जीव का निम्ित्त प्राप्त कर परिणमनशील होते हैं। जीव का परिणमन जीव ही करता 
है, पुदूयल नही, पुदू्गल निमित्त मात्र है। जीब और पुद्गल का यह परिणमन भी 
स्वभावपरिणमन तथा विभाव परिणमन भेद से दो प्रकार का है। 


पचा स्तिकाय मे कुन्दकुल्दा चाये को दार्शनिक दृष्टि. ४९ 


कम्दकुन्दाचारय ने फालद्रव्य का कथन व्यवहार और निश्चय दोनों दृष्टियों से 
किया है| ५ ब्यवहा रकाल पर्यायप्रधान होने से क्षणभगुर है तथा निश्च्यकाल द्रव्यप्रधान 
होने से नित्प है। (व्यवहार काल को उत्पत्ति जीव पुदुबलो के परिणाम से होती है तथा 
जीव पुद्गलो के परिणाम निश्चयकालाणु रूप कालद्रव्य से उत्पन्न होते हैं।) जीब और 
पुदुगल के परिणमन द्वारा ही व्यवहार काल का ज्ञान होता है, पुद्गलादि परिणमन 
व्यवहा रकाल का ज्ञापक लिय है, जीव-पुदंगलो का परिणसन निश्चयकाल के अभाव मे 
नही हो सकता अत पुद्गल के परिणमन से निश्वयकाल का ज्ञान होता है, दोनो कालो 
का यही स्वभाव है । 

भूत, भविष्य, बतंमान भावों के अनुरूप परिणमत करते रहने से द्रव्यो का 
अनित्यत्व नही समझना चाहिए क्योकि द्रव्य भूत, वर्तमान, भविष्य अवस्थाओं मे भी 
अपने नियत स्वरूप का परित्याग नही क रते हैं ।* 

छही द्रव्य परस्पर सम्बद्ध होते हैं परस्पर अवकाश प्रदान करते हैं, परस्पर एक- 
क्षेत्रावगाह रूप से मिलते हैं तथापि स्वभाव को नही त्यागते हैं।*" 


सत्ता का स्वरूप 


कन्दकन्दाचार्य ने इस विश्व मे विविध लक्षण वाले समस्त द्रव्यों का 'सत्‌' ऐसा 
सवेंगत एक लक्षण कहा है ।*' सत्‌ अस्तित्व का सूचक है।** अध्तित्व स्वभाव को अथवा 
सत्‌ के भाव को ही सत्ता कहते है ।*१ जिसमें एक पर्याय का विनाश, अन्य पर्याय की 
उत्पत्ति तथा उसी समय अन्वयोगुण के द्वारा ध्रुवत्व हो ऐसी वस्तु का उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य 
रूप लक्षण ही अस्तित्व है।'४ इस प्रकार कन्दकन्दाचार्य ने सत्ता का लक्षण करते हुए 
उसे “भगुप्पादघुवत्ता'* क्षर्थात्‌ भग-उत्पाद ध्रौव्यात्मिका कहा है । 

सभो द्रव्य सत्स्वरूप हैं अत सभी में अस्तित्व स्वभाव पाया जाता है ।** द्रव्य 
नित्यानित्य स्वरूप वाले है, उन्हे सर्वेथा नित्य मानने पर नित्य वस्तु मे क्रमभावी पर्पाय 
परिवतन का अभाव होगा, जिससे द्रव्य के लक्षण उत्पादत्ययशध्रौष्य वाला हँ।ने मे दोष 
उपस्थित होगा अत द्रव्य को सर्वथा नित्य मानने पर द्रव्य का अभाव ही जाएगा। द्र॒व्य 
को सर्वेथा क्षणिक ही मानने पर तत्वत प्रत्यभिज्ञान का अभाव हो जाएगा अत “यह वही 
वस्तु है जिसे पहले देखा था' ऐसे प्रत्यभिज्ञान के मिमि त्तभूत धौव्य (नित्यत्व) को 
मानना योग्य है। इस प्रकार पर्यायों के उत्पाद व्यय रूप अनित्यता तथा गुणों की 
नित्यता होने से उत्पादव्ययध्रौब्या रूप तीन अवस्थाओ मे स्थित द्रव्य सत्तामात्र होता 
है । अतएव सत्ता उत्पादव्ययध्रौव्यात्मक है ऐसा सिद्ध होता है । 

सत्ता के प्रस्तुत लक्षण में स्थाद्रादकथन शैली का सकेत मिलता है। स्वय कुन्द- 
कुन्दाचार्य ने द्रव्य को आदेशबह सप्तभगो वाला कहा है।" सभी द्रब्य सत्स्वरूप हैं, 
किन्तु सभी द्रव्य सर्वधा सत्‌ स्वरूप नही हैं, अपने-अपने स्वरूप की अपेक्षा सत्‌ हैं तथा 
परस्वरूप की अपेक्षा असत है। जंसे---घट-घट रूप से सत्‌ है, पर रूप से असत है। अत 
सभी पदार्थ ज॑से अस्तित्वस्थभाव वाले है तथंव नास्तित्व स्वभाव वाले भी है। ये दोनो 
स्वभाव वाले भी हैं। ये दोनो स्वभाव मिलकर ही पदार्थ की प्रतिनियत सत्ता को कायभ 
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किए हुए हैं। इसमे से यदि एक भी स्वभाव न साना जाए तो वस्तुव्यवस्था नहीं बन 
सकती । यदि द्रव्य को अस्तिस्वभाव न माना जाए तो वह शशविषाण की तरह असत हो 
जाए, यदि अस्तिस्वभाव मानकर भी उसमें नास्तिस्वभाव न माना जाए तो एक का 
दूसरे मे अभाव न होने से सभी पदार्थों के एक होने की आपत्ति आ पड़ेंगी। यद्यपि प्रत्येक 
थपदार्थ परिणमनशील है, उसमे प्रतिक्षण परिवर्तन होता रहता है तथापि उस परिणमन मे 
विद्यमान एकसन्तानत्व के कारण ही प्रत्यभिज्ञान होता है।** प्रत्यभिनज्नानत में कारणभूत 
एकरूपता का नष्ट न होना ही नित्यता है, सर्वथा नित्य कोई पदार्थ नही है ।* अतएव 
वस्तु नित्यस्वभाव भी है ओर प्रतिक्षण बदलने वाली पर्याय दृष्टि से अनित्यस्वभाव भी 
है। इस प्रकार अस्तिस्वन्नाव, नास्तिस्वभाव, अनिस्यस्वभाव ये सामाम्यस्वभाव सभी 
द्रब्यो मे पाए जाते है और द्रव्यवृष्टि से द्रव्य अभिन्न सत्ता वाला होने से अखण्ड वस्तु रूप 
अभिभश्नस्वरूप वाला है। 

साराश यह है कि सत्ता का उत्पादव्यय ध्रौव्यात्मक होना ही उसका भअस्तित्व- 
स्वरूप है | 

अस्तित्व दो प्रकार का कहा गया है--- 

(१) सादृश्यास्तित्व 
(२) स्वरूपास्तित्व 

य ही क्रमण महासत्ता व अवान्तरसत्ता रूप से कहे गए हैं।* 

सबवपदाथ समूह में व्याप्त होत वाली सादृश्य अस्तित्व को थूचित करने बाली 
महासभा है तथा प्रतिनियतवस्तुवर्ती तथा स्वरूपास्तित्व की सूचिका अर्थात्‌ पृथक्‌-पृथक्‌ 
स्वृतन्त्र अस्तित्व सूचित करन वाली अवान्तर सत्ता है। सत्‌ स्वरूप सवगत सामान्य- 
लक्षणभूत सादुश्य अस्तित्व वास्तव में एक ही है तथा प्रत्येक द्वव्य की सीमा का बाँधते 
हुए विशेषलक्षणभूत द्रव्य स्वरूपास्तित्व सम लक्षित हाते है ।** 

इस प्रकार समस्त वस्तुओं के गिस्तार रूप से व्याप्त, सबपदार्थों क “वरूपो तथा 
अनन्तपर्यायों म रहन वाली महासत्ता है तथा प्रतिलियत एक वस्तु से व्याप्पष, विशेष रूप 
तथा विशेष पर्याय गे रहन बाली अवान्तर ज्षत्ता है ।** 

कन्दकुन्दा चाय न लाक म व्याप्त समस्त द्वत्यपो में एक सत्ता का स्व॒,कर किया 
है | द्रव्याथिक दृष्टि से यह सत्ता समस्त पदार्थों में द्रव्य के सद्भाव का निरूपण करती 
है। लोक मे जितने भी पदार्थ दष्टिगोचर होते है व सभी द्रव्य निर्मित है अत द्रव्य को 
दृष्टि स उन सभी को एक वर्ग क अ तग्रत माना ज८ सकता है और यह निरबियाद कहा 
जा सकता है कि व सब द्रव्य है अधवा उन सभी में एक ही सत्ता विद्यमात 7 जिसे दृथ्य 
की सत्ता कहा जा मकता है। लोकपर्यस्त द्रव्यो का सदुभाव होने के कारण यह मत्ता 
विश्वरूपा है। कुन्दक्न्दाचार्य ने इस सत्ता को सर्व पदार्थों में स्थित विश्वरूपा तथा एक 
कहा है । * उनको कृतियों के टीकाकार इस सत्ता को सहासला की सज्ञा प्रदान करते 
है । ४ पर्यायाथिक दृष्टि से कोई भी द्रव्य पर्याय से रहित नहीं हो'सकता अत यदि द्रव्य 
में सत्ता है तो पर्याय सत्ता से रहित नहीं हो सकती । उत्पाद व्यय और धौव्य से युक्त 
द्रव्य द्रव्याथिक दृष्टि से ध्रौव्य को प्रमुख मानते हुए तथा उत्पाद व्यय को गौण मानते 
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हुए द्रग्य में महाससा स्वीकार करता है | 

लोक में विद्यमान विभिन्न पदार्थ द्रव्य निभित होने पर भी भिन्न-भिन्न दृष्टि- 
मोचर होते हैं। यह सत्य है कि उन सभी मे द्रव्य रूप महासत्ता विद्यमान है किन्तु द्रव्य 
छ प्रकार का होने के कारण लोक के समस्त पदार्थ छ भिन्न-पिन्न वर्गों मे वर्गीकृत हो 
जाएँगे, इन छ वर्गों मे से भी प्रत्येक वर्ग मे प्रत्येक द्रव्य दूसरे से पूर्णतया भिन्न अपने 
चतुष्टम मे परिणमन करता है, द्रव्य के इस परिणभन के कारण उत्पाद और व्यय को 
प्रमुखता प्राप्त होती है और द्रव्य का भ्रोग्य गोण हो जाता है। परिणमन की परिणति 
एक पर्याय के व्यय तथा दूसरे पर्याय की उत्पत्ति भे होती है इस प्रकार एक ही द्रव्य का 
अनन्तानन्त पर्यायों में रूपान्तरण होता रहता है। पर्यायाथिक दृष्टि से एक ही द्रव्य की 
विभिन्न पर्यायों में भिन्न-भिन्न सत्ता दृष्टिगोचर होती है। कुन्दकुन्दाचायय ने सत्ता को 
अनन्त पर्यायों में स्थित निरदिष्ट करते समय सत्ता के इसी स्वकृप की ओर इमित किया 
है ।** पर्याय के साथ परिवर्तित होने बाले सत्ता के इस स्वरूप को पच्रास्तिकाय के टीका- 
कारो ने अवान्तर सत्ता की सज्ञा से अभिष्टित किया है।'* 

द्रव्याथिक दृष्टि और पर्यायाथिक दृष्टि परस्पर प्रतिपक्षी है। जहाँ द्रव्य को 

प्रधानता दी जाती है वहाँ पर्याय गौण हो जाती है तथा जहाँ पर्याय को प्रधानता प्रदान 
की जाती है वहां द्रव्य दृष्टि गीण हो जाती है, इससे यह प्रमाणित होता है कि द्वव्यदृष्टि 
से लोकपयेन्त समस्त पदार्थों भे एक रूप स्थित महासत्ता उस अवान्तर सत्ता की प्रतिपक्षी 
है जिसके दर्शन पर्यायदृष्टि को प्रधानता प्रदान करने पर समस्त पदार्थों मे भिन्न-भिन्न 
रूप से होते हैं। कुन्दकन्दाचायं ने परस्पर विरोधी इन दोनो सत्ताओ की स्थिति लोक- 
व्यापी द्रव्यों मे सिद्ध करने के लिए सत्ता का लक्षण सप्रतिपक्षा भी निरूपित किया है।' 
इस प्रकार महासत्ता मे अवातर मत्ता की सप्रतिपक्षता तथा अवातर सत्ता में महासत्ता 
की सप्रतिक्षपता द्वव्यों के सम्यक स्वरूप को समझने में अत्यधिक सहायक है। 

किसी भी द्रव्य को उसकी समग्रता में जानने के लिए केवल इतना जानना 
पर्याप्त नही है कि उसम किन-फकिन गुणों का सदुभाव है अपितु यह जानना भी आवश्यक 
है कि उसमें किन ग्रुणो का असद्भाव है। एक द्रव्य को सत्ता को उसके चतुष्टय के 
सन्दर्भ मे जाना जा सकता है, साथ ही परचलुष्टय के असद्भाव द्वारा भी उस द्रव्य 
का स्वरूप जाना जा सकता है। कन्दकन्दाचार्य न 'सत्ता सप्पडिवक्खा' कहकर सत्ता का 
निरूपण विधि तथा निषेधमुख से किया है। यदि किसी वस्तु का अस्तित्व है तो उसकी 
सत्ता होनी अवश्यम्भावी है अत यदि सत्ता के अभाव का अस्तित्व कही हो तो वह भी 
सत्ता रूप ही होगा। इस प्रकार सत्ता के सन्दर्भ मे कुन्दकन्दाचायें का सप्रतिपक्षता से 
अभिप्राय आकाशकसुमवत्‌ सत्ता के अभाव से न होकर महासत्ता और अवातरसत्ता मे 
प्रतिपक्षता से है । 

महासत्ता सर्वंपदार्थस्थिता है अवातरसत्ता एकपदार्थस्थिता है क्योकि प्रतिनियत 
पदार्थ की सत्ता श्रतिनियत पदार्थ मे रहती है। यथा--महासत्ता यदि मिट्टी के घट, तांबे 
के घट ओर सुवर्ण के घट इत्यादि में घट रूप से नानारूपेण अथवा सभी घटो में स्थित है 
वो उसी का प्रतिपक्ष एके घट रूप अवातर सत्ता है। अथवा किसी एक घट मे जो वर्ण, 
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गध, रस, स्पर्शादिख्प अनेक तरह की महालत्ता है उसका प्रतिपक्ष विशेष एक गधादि 
रूप अवांतर मत्ता है । 
इसी प्रकार महासत्ता विश्वरूपा है तो अवातरसत्ता एकरूपा है। महाससा 
अनतपर्याया है तो अवातर सत्ता एकपर्याया है। महासत्ता उत्पादव्यय श्रोग्यात्मक रूप 
त्रिनक्षणा है तो अवातरसत्ता अत्िलक्षणा है। महावत्ता एक है तो अवातर सत्ता अनेक 
हैं । 
इसका आशय यह नही है कि एक वस्तु मे महासता और अर्वातरसत्ता नाम की 
दो मत्ता होती है । प्रत्येक वस्तु की सत्ता पृथक्‌-प्रथक है और प्रत्येक वस्तु मे एक ही सत्ता 
रहती है। द्रव्य दृष्टि से वस्तु को देखने पर वही सत्ता महासत्ता के रूप मे दुष्टिभोचर 
होती है ओर पर्यायदृष्टि से देखने पर वही सत्ता अवातरसत्ता के रूप में दृष्टिगोचर होतों 
है । जब वस्तु को महासत्ता की अपेक्षा से सत्‌ कहा जाता है उस समय अवातर सत्ता की 
अपेक्षा वस्तु असद्रूप है और जिस समय अवातर सत्ता की अपेक्षा वस्तु सत्‌ कही जाती 
है उस समय महामत्ता को अपेक्षा बह असदरूप है। अत द्रव्याथिक नय से महातत्ता है 
और अबातर सत्ता असत्ता है ओर पर्यायाथिक नय से अवातरसत्ता सत्ता है और महा- 
सत्ता असत्ता है । 
आचाये कन्दकन्द ने सत्ता को सप्रतिपक्षा बतलाकर वस्तुविज्ञान का जो रहस्पो- 
दूधाटन किया है वह यही है कि जगत्‌ में जितने भी सत पदार्थ है वे अन्यापेक्षया असत्‌ 
भी हैं। न कोई बस्तु सवंधा सत है और न कोई वस्तु सर्वंथा असत्‌ है, किन्तु प्र८प्रक वस्तु 
सदसदात्मक है। वस्तु का अस्तित्व केवल इस बात पर निभर नही है कि वह अपने 
स्वरूप को अपनाए हुए है किन्तु इस बात पर भी निभर है कि अपने सिवाय वह ससार 
भर को अन्य वस्तुओं के स्वरूपो को नहीं अपनाए हुए है ।*६ यदि ऐसा न माना जाए तो 
किसी भी वस्तु का कोई प्रतिनियत स्वरूप नही रह सकता और ऐसा होने पर सब बस्तुएँ 
सब रूप हो जाएँगी | 
इस प्रकार एक ही गाथा? में सत्ता के स्वरूप का दिग्दशन कराते हुए कन्द- 
कन्दाचार्य ने यह सिद्ध कर दिया कि जगत्‌ के पदार्थ अनक है तथा वे सब नित्यानित्य 
स्वरूप हैं, उनमे एकान्तिक एकत्व, नित्यत्व या अनित्यत्व नही है। महासत्ता की अपेक्षा 
से जगत एक व अवातर सत्ताओ की अपेक्षा से अनेक है। ध्रौव्य की अपेक्षा से नित्य है 
तथा उत्पादव्यय की अपेक्षा से अनित्य है । इस प्रकार जगत्‌ को अनादि, अनन्त एवं सत्‌- 
रूप कहकर अनेकात का स्वरूप तथा महत्त्व स्पष्ट कर दिया । 
जानने की प्रक्रिया ज्ञाता और ज्ञेय से सम्बद्ध है।*' जीब द्रव्य ही जाता हो 
सकता है चेतना और ज्ञान जीव का लक्षण है अत जीव अपनी किसी भी पर्याय मे पूर्णत 
ज्ञानशुन्य नही हो सकता । ज्ञानावरणीय कर्मो का सघनतम आवरण भी आत्मा के ज्ञान 
को पूर्णंत प्र्छन्न करने मे असमर्थ है, यह तथ्य आत्मा की अनन्त शक्ति का परिचायक 
है। ससारी जीव अपनी प्रत्येक पर्याय मे ज्ञान से युक्त होता है। ज्ञान की साथेकता शेयों 
को जानने मे है । ज्ञाता ओर ज्ञेय परस्पर भिन्न दो स्वतन्त्र सत्ताएँ हैं, जानना और देखना 
इन सत्ताओ का पारस्परिक क्रिया व्यापार है। ज्ञाता का ज्ञान जैसे-जेसे अधिकाधिक 
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व्यक्त होता जाता है शैय का स्वरूप ज्ञाता को तदनुसार अधिकाधिक स्पष्ट होता जाता 
है। कुन्दकुन्दाजाय के अनुसार जञ्ञेयों का इन्द्रियो के माध्यम से प्राप्त ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान 
नही है क्‍योंकि उसमें पुद्गल मध्यस्थ हैं अत यह परोक्ष ज्ञान है ।?* परोक्ष ज्ञान सीमित 
और तिम्नस्तर का होता है यही कारण है कि उसके साथ आनन्द की अनुभूति की तीब्ता 
जुडी हुई नही होती । सिद्धावस्था म॑ आत्मा केवल ज्ञान की स्थिति में होता है, समस्त 
जेय अपनी त्रिकालवर्ती पर्यायों के साथ उसमे युगपत्‌ प्रतिबिम्बित होते हैं इस स्थिति में 
सिद्धात्मा मे प्रतिबिम्बित किसी भी ज्ञेय की समस्त अवातर सत्ताओ का विलय उसकी 
महासत्ता मे हो जाता हैं, महासत्ता के ज्ञान के साथ हो वास्तविक आनन्दानुभूति होती है 
इस प्रकार कन्दकन्दाचाय ने दो परस्पर विरोधी दृष्टियों मे एक तर्क सगत समन्वय 
प्रस्तुत किया है । 

अनन्त अबातर सत्ताओ की श्यूखला को अनन्त ज्ञान से जानते हुए सिद्धात्मा उस 
सत्ता का सम्यक ज्ञान उसकी महासत्ता के रूप मे प्राप्त करता है। जानने को इस प्रक्रिया 
के एक छोर पर ज्ञय की महासत्ता है तो दूसरे छोर पर ज्ञाता की महासत्ता। किसी 
भी ज्ेय की महासत्ता का ज्ञान आत्मा की अवात्तर सत्ता द्वारा प्राप्त नहीं किया जा 
सकता । ज्ञेय की महासत्ता का ज्ञान आत्मा की महायला को ही होता है उसकी अवातर 
सत्ता रूपी पर्याय को कदापि नहीं | मुझे ऐसा प्रतोत होता है कि इसी तर्क के आधार पर 
कुन्दकन्दाचार्य ने यह निर्देश किया है कि जो एक को जानता है वह सभी को जानता 
है |? उनके इस कथन में स्पष्टत एक से उनका अभिप्राय जीव की उस महासत्ता से है 
जो एक है और सभी से उनका अभिप्राय ज्ञेय की अनन्त अवातर सत्ताओ से है। जो 
जीव द्रव्य की महासत्ता का ज्ञान प्राप्त कर लेता है वह सम्यग्ज्ञानी है और उसके ज्ञान में 
विश्वमत्ता का प्रतिबिम्बित होना इस बात का प्रमाण है कि उसने षट द्रव्यों के सम्यक्‌ 
स्वरूप को जान लिया । 

कन्दकन्दाचार्य द्वारा प्रतिपादित सत्ता निरूपण के दर्शन ऋग्वेद के दीघंतमा 
ऋषि के 'एक सद विप्रा बहुधा वदन्तिर तथा उपनिषदों के सन्मूलक सर्वेप्रपच के 
उत्पत्तिवाद में होते हैं। न्यायवेशेषिक दर्शन मे सामान्य के पर तथा अपर दो भेद करके 
द्रव्य-गुण कर्म मे रहने वाले सता सामान्य को 'पर सज्ञा से अभिहित किया है** जो कि 
कुन्दकन्दाचार्य के सर्वेपदार्थस्था, विश्वरूपा एक महासत्ता के अनुरूप ही है। कुन्दक्‌न्दा- 
चार्य प्रतिपादित सत्ता की सप्रतिपक्षता ही न्‍्यायवेशेषिक मे परसप्तामान्य, अपरसामान्य 
तथा परापरसामान्य के रूप मे -परिलक्षित होती है। औपनिषद्‌ दर्शन तथा न्यायवशेषिक 
सम्मत सत्ता नित्य है, किन्तु कुन्दकुन्दाचार्य ने सत्ता को नित्य मानते हुए उत्पादव्यय 
ध्रोव्यात्मिका कहकर उसकी परिणाणी नित्यता स्वीकार की है। 

कन्दकुन्दाचार्य के उत्तरवर्ती आचार्यों मे उमास्वाति (ईसा की तृतीय शती) 
कन्दकन्दाचाये से प्रभावित हुए प्रतीत होते हैं । तत्त्वार्थंसृत्र के 'तदभावाब्यय नित्यय्‌/?५ 
तथा 'उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्त'?* 'सद्द्रब्य लक्षणम्‌*** आदि सूत्रों के अनुसार उमास्वाति 
भी सत्ता की परिणामी नित्यता का समर्थन करते हैं । 


४६ #ुन्दुकल्दाकार की उनुब हातियों मे दाहेनिक दृष्टि 


द्रव्य का स्वरूप 


कन्दकन्दाचाय ने इस विश्व मे विविध लक्षण वाले समस्त द्वव्यों का 'सत्‌ ऐसा 
सर्वगत एक लक्षण कहा है ।* द्रव्य स्वभावसिद्ध हैं,” सभी द्रन्य स्वाश्रयभूत हैं, *"* लोक 
में कभी भी द्रव्यशून्यता का प्रसम नहीं आता है । 
कुन्दकुन्दाचार्य द्रव्य के तीन लक्षण प्रस्तुत करते हैं जो तीनो परस्पर में सम्बद्ध 
हैं--- जो सत्ता लक्षण वाला है अथवा उत्पाद-व्यय-प्रोग्य से युक्त है अथवा गुण और 
पर्याय का आश्रय है उसे द्रव्य कहते हैं ।/ ४९ इन तीनो लक्षणों में पूर्व लक्षण सामान्‍य हैं 
तथा उत्त रवर्ती लक्षण क्रमश विशेष हैं! 
सत्ता और द्रव्य मे अभेद दृष्टि से सत्ता लक्षण वाला द्रव्य कहा है। प्रदेश भेद न 
होने से अर्थात्‌ सत्ता तथा द्रव्य के प्रदेश समान ही हैं क्योंकि गुण तथा गुणी मे प्रदेश भेद 
नही होता अतएव सत्ता द्वन्‍्य का अभिन्‍न लक्षण है, तथापि गुण-गुणी रूप से सत्ता व द्रव्य 
में कथचित्‌ भेद है, द्रव्य का स्वरूप सत्ता के स्वरूप से भिन्न है। सत्ता गुण है अत द्रव्य 
के आश्चित है और स्वय निर्गण है किन्तु द्रव्य स्वयं अनाश्नित है, सत्ता गुंण उसमे ऑश्रतत 
है। इस प्रकार गुण-गुणी भेद से दोतो मे भेद है किन्तु दोनो मे प्रदेशभेद नहों है। गुण- 
गुणी भेद का अथे द्रव्य का अभाव गुण ओर गुण का अभाव द्रव्य नही समझना चाहिए, 
नाम, लक्षण आदि के भेद से द्रव्य-गुण में भेद होने पर भी दोनो का अस्तित्व एक ही है, 
द॒व्य के बिना गुण नही रह सकते ओर गुण के बिना द्रव्य का स्वरूप सिद्ध नही होता ।* 
द्रव्य का स्वभाव उत्पादव्यय-प्रोव्या रूप है। ये तीनो परस्पर अविनाभावोी हैं । 
व्यय अथवा विनाश के बिना उत्पाद नही होता, उत्पाद के बिना व्यथ नही होता, धभौव्य 
के बिना उत्पाद व्यय नही होते और न उत्पादव्यय के बिना ध्रौव्य रहता है। इस प्रकार 
जो उत्तर पर्याय का उत्पाद है वही पूर्वपर्याय का व्यय है, जो पूर्व पर्याय का व्यय है वही 
उत्तर पर्याय का उत्पाद है, इसी प्रकार जो उत्पादध्यय है वही धौष्य है और जो ध्रौव्य है 
वही उत्पाद व्यय है ! 
यदि द्रव्य के उत्पाद-व्यय और शक्रौव्य की व्याख्या केवल द्रव्य की अपेक्षा से ही 
की जाए तो द्रव्य के विनाश तथा द्रव्य की उत्पत्ति का प्रसग उपस्थित होगा जो द्रव्य के 
घ्रौव्य का विरोधी होगा। द्रव्य का ध्रौ्य तभी प्रमाणित ही सकता है जबकि द्वव्य स्व 
अपेक्षा से उत्पाद तथा व्यय रहित हो। द्रब्य मे उत्पाद और उसकी पर्याय की अपेक्षा से 
है। एक पर्याय के व्यय के पश्चात्‌ ही दूसरी पर्याय की उत्पत्ति सम्भव है। ये दोनो पर्याय 
एक ही द्रव्य के है अत दोनो पर्यायों मे द्रव्य निज गुण की अपेक्षा से भ्रोव्य से युक्त है। 
द्रव्य के स्वरूप को इसी अपेक्षा से समझने के लिए 'गुणपज्जयासय“४*४ लक्षण की आव- 
श्यकता अनुभव हुई । 
द्रव्य मे स्थित गुण कदापि नष्ट नही होते, आचरण के प्रभाववश द्रव्य के गुण 
विभिन्‍न अशो में आवत्त हो जाते हैं। जैसे--ज्ञानावरणीय कर्म के उदय के कारण जीव 
में ज्ञानगुण कभी कम व्यक्त होता है कभी अधिक, किन्तु जीव द्रव्य की ऐसी स्थिति 
कदापि सम्भव नही है जब वह ज्ञान गुण से स्वंधा रहित हो क्योकि गुण के अभाव मे 


पचास्तिकान में कुम्दकुन्दाचाय की दाशेनिक दृष्टि. ४७ 


द्रव्य का असद्भाष हो जाएगा । कुल्दक्न्दाचाय ने द्रव्य को पर्याय का आअ्रय कहकर यह 
निर्दिष्ट किया है कि पर्याय तभी सम्भव है जब द्रव्य का सदभाव हो । जब द्रव्य अपनी 
विश्युद्धावस्था मे स्वभाव मे परिणमन करता है तब उसकी पर्याय स्वधाव पर्याय कहलाती 
है इस पर्याय के लिए किचित्‌ मात्र भी परद्रव्य की अपेक्षा नही होती । जब द्रव्य परद्रव्य 
से सयुक्त होता है उस समय उसका परिणमन विभाव-परिणमन कहलाता है फलत 
उसकी पर्याव भी विभावषयाय होती है। विभावपर्याय परद्रध्य सापेक्ष होती है जंसे 
ससारी जीव की विभिन्‍न परयाये पुदूगल सापेक्ष हैं। पुदुगल के परमाणु का परिणमन 
अन्यनिरपेक्ष है अत पुदुगल परमाणु स्वभाव पर्याय है, पुदूगल का स्कन्ध परमाणु अन्य 

सापेक्ष है अत स्कन्ध उसकी विभाव पर्याय है। 

उपर्यक्त विवेचन से स्पष्ट है कि द्रव्य तथा गुण मे अभेद है और द्रव्य तथा पर्याय 
में भी अभेद है** तथापि गुण द्रव्य के सहभावी हैं और पर्याय क्रमभावी । द्रव्य मे गुण की 
उपस्थिति नित्य है और पर्याय बदलती रहने के कारण द्रव्य की पर्याय अनित्य कही जाती 
हैं अतएव कन्दक न्दाचार्य द्वारा किए गए लक्षणानुसार द्रव्य गुण और पर्याय का आश्रय 
होने से कूटस्थनित्य न होकर नित्यानित्य है अथवा उक्त लक्षण से द्रव्य की परिणामी--- 
नित्यता सूचित होती है । 

कुन्दकन्दाचारयय द्वारा द्रव्य के तीनो लक्षण प्रकारान्तर से द्रव्य के एक ही स्वरूप 
को निर्दिष्ट करते हैं और यह प्रमाणित करते हैं कि जैन दर्शन मे एक हो मूल पदार्थ है 
और वह है-- द्रव्य । 

प्रथम लक्षण में सत्ता के दो भेद (१) महासत्ता तथा (२) अरवांतर सत्ता । महा- 
सत्ता नित्य है तथा अवातर सत्ता अनित्य | द्वितीय लक्षण मे वणित उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य मे 
ध्रौष्य नित्य है तथा उत्पाद-व्यय अनित्य । इसी प्रकार तृतीय लक्षण के निर्दिष्ट गुण और 
पर्याय मे गुण नित्य है और पर्याय अनित्य | गुण नित्य है, अत उसमे प्रौष्य है--अत 
उसमे द्रव्य से अभेद होने के कारण महासत्ता है, गुण की यह महासत्ता द्रव्य के कारण 
ही है क्योकि द्रव्य के अभाव मे सत्ता की कल्पना नही की जा सकती | पर्याय अनित्य है 
अत वह उत्पाद-व्यय युक्त है अत उसमे द्रव्य से अभेद होने के कारण द्रव्य की विशेषता 
की द्योतक अवातर सत्ता है इस प्रकार इन तीनो लक्षणों मे नित्यता के द्योतक गुण, धोव्य 
तथा महासत्ता अन्तत परस्पर समाहित हो जाते हैं। इसी प्रकार अनित्यता के परि- 
चायक पर्याय, उत्पाद-व्यय तथा अवातर सत्ता परस्पर समाहित हो द्रव्य की कटस्थ 
नित्यता का खण्डन करते हैं । 

कुन्दकन्दाचार्य के अनुसार सत्‌ का विनाश नहीं होता और असत्‌ की उत्पत्ति 
नही होती ।*९ पदार्थ द्रव्य दृष्टि से नित्य है और पर्याय दृष्टि से अमित्य है। सत्‌ का 
विनाश द्रव्य की ध्रौव्यता के कारण नहीं होता । कन्दकन्दाचार्य ने सत्‌ के विनाश का 
अभाव तथा असत्‌ की उत्पत्ति के अभाव के सिद्धान्त को भी एकान्तिक दृष्टि से स्वीकार 
नही किया है अपितु वे पर्याय दृष्टि से सत्‌ का विनाश तथा अप्तत्‌ की उत्पत्ति की 
सम्भावनाओं को भी प्रस्तुत करते हैं। वे इस स्थिति को उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते 
है--मनुष्य के मरकर देव हो जाने पर सत्‌ रूप मनुष्य पर्याय का विनाश हुआ और 
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असत्‌ रूप देव पर्याय का उत्पात हुआ । मनुष्यपर्याय में मनुष्य सतू रूप है और देव पर्याय 

असत्‌ रूप क्योकि एक प्रमय मे दो पर्याय नही रह सकती । द्रव्याधिक नथ की अपेक्षा से 
यह कथन उपयुक्त है कि सत्‌ का विनाश नहीं और अमत्‌ का उत्पाद नहीं तथा पर्वावा- 
थिक नय की अपक्षा से यह कथन भी उपयुक्त है कि सतू का विनाश तथा असत का 
उत्पाद होता है | 

अनादिकाल में मसारी जीव कर्मों से बधा हुआ है और वह सिद्ध पर्याय की 
प्राप्ति इन कर्मो के पूर्णत क्षय होने की स्थिति मे ही कर सक्षता है।** ससारी जीव को 
कमंबन्धन रहते हुए सिद्ध पर्याय का सदभाव नहीं हो सकता क्योकि ससारी पर्याय और 
सिद्ध पर्याय में सहावतस्थान नामक विरोध है। द्रव्य दृष्टि से ससारी पर्याय तथा सिद्ध 
पर्याय दोनो में ही जीवद्रब्य पूर्वबत्‌ रहुता है, वह न तो नष्ट होता न उत्पन्न ही, केवल 
मात्र उमकी एक पर्याय नष्ट होती है और दूसरी पर्याय उत्पन्न होती है । प्रस्तुत प्रसग मे 
यह घ्यातत्व है कि अन्य लौकिक उदाहरणो में पर्याय परिवर्तन की श्यूखला के समान 
सिद्ध पर्याय प्राप्त करने के बाद जीव मनुष्यादि पर्याय मे परिणत नही होता किन्तु इतना 
अवश्य है कि सिद्ध की आत्मा में प्रतिबिम्बित होने वाले त्रिकालवर्ती अनन्तपर्यायात्मक 
ज्ञेयो का प्रतिक्षण परिणत होने वाला परिणाम सिद्धात्मा में उसी रूप मे झलकता है ! 

कुन्दकुन्दाचार्य ने इस मान्यता का भी निषेध किया है कि---'ज्ञान के समवाय से 
आत्मा ज्ञानी होता हैः क्योकि इस सदर्भ मे यह शका स्वाभाविक है कि यदि आत्मा 
ज्ञान के समबाय से ज्ञानी होता है तो ज्ञान के साथ समवाय होन से पूर्व आत्मा ज्ञानी था 
या अज्ञानी ? यदि ज्ञानी था तो ज्ञान का समवाय मानने की आवश्यकता ही नही रहती 
यदि अज्ञानी था तो किस कारण से ? क्‍या अज्ञान के साथ उसका समवाय था या अज्ञान 
के साथ उसका एकत्व था ” अज्ञानी आत्मा अ्ष्ञान के समवाय मे अज्ञानी हो सकता है 
यह कहना उचित नहीं क्योकि जो आत्मा पहले से ही अज्ञानी ही है उसके लिए अज्ञान 
का समवाय निष्फल है। “'अज्ञानी' ऐसा वचन अज्ञान के साथ आत्मा के एकत्व सिद्ध होने 
से ज्ञानी आत्मा का ज्ञान के साथ भी एकत्व अवश्य सिद्ध टोता है। 

मेरे विचार से गुण और गरुणी अथवा ज्ञान और ज्ञानी मे द्रव्य क्षेत्रादि चतुष्टय का 
अभेद होने के कारण एकत्व अथवा अधेद हैं तथा द्रव्य और गुण मे आश्रय और आश्चित 
की अपेक्षा से कथचित्‌ भेद है। ज्ञान गुण का आश्रय जीव ज्ञान के अतिरिक्त सुख एव 
वीर्य आदि अन्य गुणो का आश्रय भी हो सकता है, एक ही द्रव्य मे अनन्त गुण सम्भव है 
अत ज्ञान गुण को आश्रय प्रदान करने वाला जीव सर्वधा एक गुण रूप ही नही कहा जा 
सकता है। इस दृष्टि से इनमे कथचित भेद है। 


प्रास्तिकाय-निरूपण 
(१) जोकषास्तिकाय 


कन्दकन्दाचाय जीव शब्द की निर्युक्ति इस प्रकार करते हैं जो चार प्राणो द्वारा 
वर्तेमान मे जीवित है, भविष्य मे जीवित होया और भूतकाल में जीबित था, यह जीव 


पंच्रास्तिकाय में कुरदकुम्दाचार्य की दाशंनिक दृष्टि. ४६ 


है।* जीव के यार प्राण होते हैं““/- (१) इन्द्रिय (२) बल (३) आयु और (४) श्वासोच्छ- 
बास । जो निशचयनय की अपेक्षा भाव प्राणों से और व्यवहारनय की अपेक्षा द्रव्य प्राणों 
से जीवित रहता है वह जीव कहलाता है। जीव निश्चयनय की दृष्टि से चेततामय है, 
व्यनहा रनय की दृष्टि से चेतना गुणसयुक्त है। निश्चयनय की दृष्टि से, केवल ज्ञान-केवल- 
दर्शन उपयोग से विशिष्ट है तथा अशुद्धनय की दृष्टि से मत्ति ज्ञानादि क्षायोपशमिक 
उपयोग से विशिष्ट है। जीव प्रभु है क्योकि वह परिणमन् में समर्थ है, वह शुद्ध तथा 
अशुद्ध द्विविध परिणामों मे परिणत होता है। शुद्ध परिणाम मोक्ष के कारणभूत हैं, अशुद्ध 
परिणाम ससार के कारणभूत हैं। जीव कर्ता है क्योकि शुद्ध निश्चयनय की दृष्टि से वह 
शुद्ध भावों का तथा व्यवहारनय की दृष्टि से ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्मो का कर्ता है। जीव 
भोक्ता है क्योकि शुद्धनिश्वयनय की दृष्टि से वह वीतराग परमानन्द सुख का, अशुद्ध 
निश्चयनय की दृष्टि से कर्मों द्वारा उत्पन्न सुख दु खादि का तथा अनुपचरित व्यवहा रमय 
की दृष्टि से इष्टानिष्ट विषयो का भोक्ता है। जीव स्ववेह मात्र है क्योकि निश्चयनय की 
दृष्टि से लोकाकाश के समान असख्यात प्रदेशी होने पर भी व्यवहारनय की दृष्टि से 
नामकर्मोदय जनित शरीर के परिमाण के बराबर रहता है। व्यवहार से जीव कर्मों के 
साथ एकत्व परिणाम वाला होने से मूृर्त है तथापि निश्चय से रूपादिरहित बमू्त है, 


शखसारी जीव कर्म सयुक्त है ।*' 

जिस प्रकार क्षीर मे रखी हुई पद्यरागमणि अपनी प्रभा से समस्त दूध को व्याप्त 
कर लेती है उस्ती प्रकार यह जीव भी जिस शरीर में स्थित होता है उसे सब ओर से 
व्याप्त कर लेता है। पौष्टिक आहा रादि के निमित्त से शरीर के बढ़ने पर बढता है और 
दुनबलता आने के समथ शरीर के घटने पर घटता है। यह जीव जब एक शरीर को त्याग- 
कर नाम #र्मों से प्राप्त हुए दूसरे छोटे बडे शरीर मे पहुँचता है तब उसे भी व्याप्त कर 
लेता है, जीव का यह स्वदेह परिमाण गुण है। जीव की सामान्य विशेषताएँ बताने के 
पश्चात्‌ कुन्दकन्दाचार्य मुक्त जीव का स्वरूप प्रस्तुत करते हैं। यह जीव कर्ममल से विप्र- 
मुक्त हो सर्वज्ञ ओर सवदर्शी होकर ऊध्बगमन स्वभाव के कारण लोकाग्रभाग मे सिद्ध 
क्षेत्र मे स्थित होता है और वहाँ अनन्त अतीन्द्रिय सुख अनुभव करता है। जो आत्मा 
पहले ससारी अवस्था मे इन्द्रिय जनित बाधा से युक्त पराषीन तथा मूर्त॑ द्रव्यों से प्राप्त 
सुख का अनुभव करता था अब वही चिदात्मा मुक्त अवस्था में सर्वज्ञ और सर्वदर्शी होकर 
अनन्त, अव्याबाध, स्वाधीन और अमूर्त आत्म सुख का अनुभव करता है| 

इस प्रकार जिनके कर्म द्वारा उत्पन्न द्रव्य प्राण रूप जीवभाव का सद्भाव नही है 
तथा शुद्ध चेतना रूप भाव प्राणों से युक्त होने के कारण सवेथा उसका अभाव भी नहीं है, 
जो शरीर से रहित हैं और जिनकी महिमा बचन के अगोच र है थे सिद्ध जीव हैं।' ऐसे 
सिद्ध जीव किसी बाह्य कारण से उत्पन्न न होने के कारण कार्य नही हैं ओर म॒क्त होने' 
की अपेक्षा से वे किसी कार्य को उत्पन्न नही करते हैं, अत कारण भी नही हैं। जीव शब्द 
की निर्युक्ति करते समय जीव को बल, इन्द्रिय, जायु, श्वासोच्छबास चार प्राणो से युक्त 
बताया है। किन्तु सिद्धावस्था मे जीव के इन चारो प्राणों का अभाव होता है अत यह 
शका उत्पन्न होती है कि मोक्ष मे जीव का सदभाव माना जाय क्षथवा नही ? सिद्धात्मा मे 


४० कुन्दकुन्दाचार्य को प्रमुख क्ृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


शाश्वत-उच्छेद, भव्य-अभव्य, शुन्य-अशून्य, विज्ञान और अविज्ञान ञाठ भावों का 
सद्भाव पाया जाता है ।** द्रब्याथिक नय की अपेक्षा जीव द्रव्य का सदेव भ्रौव्य रहना 
ही मुक्त जीव की शाश्वतता है। पर्यायाधिक दृष्टि से अग्रुरुलगु गुण द्वारा प्रति समय 
धड्गुणी हानि वृद्धि रूप परिणमन ही मुक्त जीव का उच्छेद भाव है। सिद्धावस्था मे 
विकार रहित चिदानन्द रूप स्वभाव भे परिणमन करना ही सिद्धात्मा का भव्यत्व भाव 
है। राग द्वंघादि एव मिथ्यात्व आदि विभाव परिणति से रहित होना ही मुक्तात्मा का 
अभब्यत्व भाव हैं । कर्ममल से पूर्णत रहित विशुद्ध स्वचतुष्टय स भिन्न परद्रव्य, परक्षेत्र, 
परकाल एवं परभाव रूप परचतुष्टय का पूर्ण अभाव होना ही शून्य भाव है। स्वचतुष्टय 
का सद्भाव रहना ही मुक्त जीव का अशून्य भाव है। स्वपरप्रकाशक निर्मेल केवल ज्ञान 
की अलौकिक आभा द्वारा समस्त द्रव्य गुण एव पर्यायो को एक साथ ही प्रकाशित करना 
तथा विशुद्ध अनन्त ज्ञानमय हो स्वानुभव मे समर्थ होना ही केवल ज्ञान से युक्त सिद्धात्मा 
का विज्ञान भाव है। कुमति, कुश्नत व विभेगावधि इन तीन मिथ्याज्ञान एव मतिज्नान, 
श्रुतज्ञान, अवधिशान ब मन पर्यय ज्ञान रूपी क्षायोपशमिक ज्ञान का सिद्धात्मा में पूर्ण 
असदभाव होना ही उसका अविज्ञान भाव है। मुक्तावस्था मे उपर्यक्त आठ भावों की 
उपस्थिति के आधार पर कन्दकन्दाचायं ने सौगतो की इस मान्यता “मोक्ष अवस्था मे 
जीव का अभाव रहता है का खण्डन किया है। इन आठ भावों का अभाव होने पर द्रव्य 
का अभाव हो जायेगा द्रव्य के अभाव से ससार और मोक्ष दोनो अवस्था का अभाव हो 
जायेगा अत मोक्ष अवस्था के साथ इन आठ भावों का सदृभाव मानना आवश्यक है । इस 
मान्यता के आधार पर मोक्ष अवस्था मे जीव का सद्भाव स्वत ही प्रमाणित हो जाता 
है । अमृतचन्द्राचायं इस सदर्भ मे टीका करते है---“मुक्तस्प तु केवलानामेव भावप्राणाना 
धारणात्तदवसेयमिति ” अर्थात्‌ शुद्ध जीव मोक्षावस्था मे केवल शुद्ध चैततन्यादि गुणरूप 


भाव प्राणों ये जीता है ।* 
भाव के आधार पर जीव के पाँच सामान्य गुण होते हैं--कर्मों के उदय द्वारा 


उत्पन्न भाव औदबिक, कर्मों के उपशम द्वारा जनित भाव औपशमिक, कर्मों के क्षय के 
अनुरूप भाव क्षायिक, कर्मों के क्षयोपशम से उदित होने वाला भावष क्षायोपशमिक तथा 
आत्मीय निज परिणामों से बदलने बाले भाव पारिणामिक कहलाते हैं। ये पाँचो भाव 
ही जीव के पाँच साभान्य शुण हैं तथा भाव उपाधि भेद से अनेक अर्थों मे घिस्तीर्ण हैं ।* 
उदय में आने वाले द्व॒व्यकर्म का वेदन (भोग) करते समय जीव जिस प्रकार के भाव 
करता है वह उन भावी का कर्ता होता है । आत्मा के रोगादि विभावो का उदय, उपशम, 
क्षय व क्षयोपशम द्रव्य कर्म के अभाव मे नही हो सकता । इस अपेक्षा से जीव के उपयुक्त 
चारो भाव द्रव्यकमेंकृत है। इस विषय को मुमुक्षुओ के लिए अधिक बोधगम्य बनाने के 
लिये कुन्दक्न्दाचार्य पचास्तिकाय मे प्रश्नोत्तर रूप से पूर्वपक्ष स्थापित कर उत्तर पक्ष 
स्थापित करते हैं । 

पृबं॑पक्ष--यदि औदयिक आदि चारो भाव द्रब्यकमंकृत है तो आत्मा द्रव्यकर्म 
फ्ा कर्ता किस प्रकार हो सकता है क्योकि बह मात्र निजभाव का कर्ता है अन्य किसी का 
नही । यदि केवल मात्र द्रव्य कम को ही औदयिक आदि चारो भावो का कर्ता स्वीकार 


पच्चास्तिकाय मे कुन्दकुन्दाबार्य की दाशनिक दृष्टि. १५१ 


किया जाए तो इस स्थिति में आत्मा अकर्ता प्रमाणित होगा । आत्मा के अकर्ता होने के 
कारण सप्तार का ही अभाव हो जाएगा । यदि आत्मा को द्रव्यकर्म का कर्ता निर्दिष्ट करके 
ससार का अभाव नही होने दे तो इस स्थिति में पुदगल के परिणामरूप द्रव्यकम का कर्ता 
आत्मा कंसे हो सकता है क्योकि आत्मा निज स्वभाव के अतिरिक्त किसी भी अन्य का 
कर्ता नही है । 

उत्तर पक्ष--इस प्रश्न के समाधान के रूप में कुन्दकन्दाचार्य कारण के दो भेदो 
की ओर इगित करते प्रतीत होते है--उपादान-कारण, निमित्त कारण। भाव कमें का 
उपादान कारण आत्मा है तथा उसका निमित्त कारण द्रव्यकर्म हैं। इसी प्रकार द्रव्य कर्म 
का उपादान का रण पुद्गलद्रव्य है और निमित्त कारण औदयिक आदि चार भाव कर्म 
हैं। स्पष्ट है कि भावकर्म का कर्ता द्रब्यकर्म व्यवहार की अपेक्षा से है इसी प्रकार द्रव्य- 
कर्म का कर्ता भावकर्म भी व्यवहार की अपेक्षा से ही है। निश्चय कीदृष्टि से निजभाव 
को करता हुआ आत्मा निजभाव का ही कर्ता है, पुदूगलरूप दब्यकर्मों का कर्ता नही है | 
कर्म का कर्ता कर्म ही है और जीव का कर्ता जीव । ओपचारिक दृष्टि से जीव पुदूगल 
द्रव्य मे होने वाले कमंरूप परिणमन का कर्ता कहलाता है। इसी दृष्टि से जीवद्रव्य में 
नर-नारकादि परिणमन का कर्ता कम कहलाता है। विषयवस्तु को सुस्पष्ट बनाने के 
लिए क्‌न्दकन्दाचार्य पुन शका प्रस्तुत करते हैं कि यदि आत्मा आत्मा का कर्ता है तथा 
कम कर्म का, ऐसी स्थिति में कर्म आत्मा को किस प्रकार फल देता है? और आत्मा 
कर्मफल का भोक्ता किस प्रकार है ? जब आत्मा अशुद्ध रागादि परिणामों को करता है 
तब आत्मा मे नीरक्षीरवत एकावयगाही कार्माणवर्गंणारूप पुद्गलस्कन्ध स्वत ही कर्मभाव 
को प्राप्त होते हैं। जैसे--पुद्गलद्गव्य मे अनेक प्रकार के स्कन्धों की रचना स्वयमेव ही 
उत्पन्न होती है, परद्रव्यो द्वारा नही वैसे ही कार्माणवर्गणारूप पुद्गलद्रव्य भे भी स्वत 
ही कर्मरूप रचना होती है। आत्मा तथा पुद्गलकर्म एकक्षेत्रावगाही होने के कारण 
नीरक्षीरवत्‌ सम्बन्धित माने जाते हैं। परिपक्वता प्राप्त करने पर कर्म उदय मे आते हैं 
और खिर जाते है किन्तु खिरने से पूर्व कमंफल अवश्य प्रदान करते हैं अर्थात्‌ कर्म आत्मा 
से पृथक होते समय आत्मा को सुख अथवा दु ख का अनुभव कराते हैं। इस प्रकार के 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध की अपेक्षा से ही ऐसा निर्देश किया जाता है कि कर्म सुख 
अथवा दुख रूप फल प्रदान करते है और जीव उनका भोक्ता होता है। इससे यह 
प्रमाणित होता है कि आत्मा के रागादि भावों से युक्‍त द्रव्यकर्म सुख-दु ख आदि रूप 
कर्मफल का कर्ता है, किन्तु अचेतन होने के कारण द्रव्यकर्म कमंफल का भोक्ता नही हो 
सकता । आत्मा ही चेतना से युक्त है अत वही कर्मफल का भोक्ता हो सकता है ।** 

संसार भ्रमण की व्याख्या करते हुए कन्दक्‌न्दाचार्य कहते हैं कि सारी जीव के 
रागद्वेषादि अशुद्धभाव उसके ज्ञानावरणादि कर्मों के बन्ध का कारण होते हैं। कर्मानुसार 
दूसरी गत्ति प्राप्त होती है उसके अनुरूप जीव ओऔदारिकादि शरीर धारण करता है। 
शरीर से इन्द्रियाँ उत्पन्न होती हैं, इन्द्रियो से विधय ग्रहण होता है, जो राग द्वेष का 
कारण है, इस प्रकार यह ससार भ्रमण चक्र चलता ही रहता है। यह चक्र अभव्य जीवों 
के लिए अनादि अनन्त है ओर भव्य जीवो के लिए अनादि सात है ।*' जीव का ससार 


कल 
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भ्रमण जीव से भिन्‍न पुदुगलद्गव्य से सयुक्त होने पर होता है यही जीव का बन्धत है किंवा 
जीव की विभावदशा है और पुदगल, पुदुगल से ही सम्बद्ध हो विभाव दशा को प्राप्त 
करता है । 

स्वश्नाव प्राप्त द्रव्य की स्थिति पर विचार करने पर निम्न निष्कर्ष निकलता है 
कि धर्म, अधमे, आकाश और काल स्वभाव में ही स्थित है, पुद्मल अपनी परमाणु 
अवस्था मे शुद्ध था और स्कन्ध रूप से अशुद्ध अत ऐसा नहीं है कि परमाणु रूप होने पर 
स्कन्ध पुन स्कनन्‍्ध रूप विभाव को प्राप्त नही करेगा किन्तु जीव अनादि काल से अशुद्ध 
था अत वह शुद्ध होकर पुन अशुद्ध नही होगा अर्थात्‌ स्वभाव को प्राप्त कर जीव विभाव 
को प्राप्त नही करेगा क्योकि जीव का अभूतपूर्व (पूर्व मे अप्राप्त) सिद्धत्व ही उसके पुन 
बन्ध का बाधक है ऐसा हेतु कुन्दकुन्दाचार्य ने पठ्चास्तिकाय गाथा २० में दिया है-- 


“जाणावरणादीया भावा जोवेण सुठठ अ्रणबद्धा। 
तेसिसभाव किल्चा प्रभदपुर्तों हअदि सिद्धों॥ 


(७) विभिन्‍न प्रपेक्षाओ्रों से जोव के भेद 

जीव के भेदों का निरूपण करते हुए कुन्दकन्दाचाये ने सामान्य कथन की अपेशज्ा 
जीब के दस भेदों का उल्लेख किया है जो इस प्रकार है--चंतन्यगुणयुक्त होने के कारण 
जीव एक प्रकार का है। ज्ञानोपयोग व वर्शनोफ्योग भेद से जीब दो प्रकार का है। 
उत्पत्ति, विनाश-प्रौव्य युक्त होने से जीव तीन प्रकार का है, चतुर्गेति मे भ्रमण करने के 
कारण जीव चार प्रकार का है। औपशमिकादि पाँच भावों को धारण करने के कारण 
जीव पाँच प्रकार का है। चारो दिश्लाओ तथा ऊपर नीचे अपक्रम करने से जीव छ प्रकार 
का है सप्तभगों से युक्त होने से जीव सात प्रकार का हैं। आठ गुणों का आश्रय होने से 
जीव आठ प्रकार का है। नो पदार्थरूप प्रवत्ति होने से जीव नो प्रकार का है तथा पृथ्वी 
जल, तेज, वायु, साधारण वनस्पति, प्रत्येक वनस्पति, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय व 
पचेन्द्रिय इन दस भेदो से युक्त होने के कारण जीव दस प्रकार का है ।*” 

विशेष कथन की अपेक्षा से कन्दकन्दाचार्य ने त्रिबिध चेतना की अपेक्षा जीव के 
तीन भेद किये हैं ।(६ ससारी और मुक्त जीवो के दो भेदो का कथन है'' स्वसमय और 
परसमय की अपेक्षा भी जोबो के दो भेद किये गये हैं तथा ऐसा उल्लेख है कि जीव 
निश्चय से स्वधाव मे नियत है लेकिन परंद्रब्यो के गुण पर्यायों मे रत होने के कारण 
परसमय रूप हो रहा है। जब यह जीव परद्रव्य से हटकर स्वरूप मे रत होता है तब यह 
सस्‍्वसमय को करता है और कमंबन्धन से रहित हो जाता है। 


पुद्गलास्तिकाय 


जीव द्रव्य का विभिन्‍न दृष्टियो से निरूषण करने के पश्चात्‌ कुन्दकन्दाचार्य 
पुदुगलद्गब्य का वर्णन करते हुए पुद्गल द्रव्य के चार भेद इस प्रकार प्रस्तुत करते हैं--- 
(१) स्कन्ध (२) देश (३) प्रदेश और (४) परमाणु।*"* पुद्गलपिण्डार्मक सम्पूर्ण वस्तु 
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स्कन्ध कहलाती है। स्कध के अर््ध को देश कहते हैं और देश के अद्धे को प्रदेश कहते है । 
इस प्रकार विभाजन करते चले जाने पर अन्तत जो अविधभागी अश प्राप्त होता है उसे 
परमाणु कहत है। प्रमाण नित्य है, शब्ब रहित है एक है, अविभाज्य है, मूरतस्कन्ध से 
उत्पन्न है और मूर्त स्कन्ध का कारण भी है, जो गण गुणी के सज्ञादिक भेदो से मु है, 
शब्दरहित है, पृथ्वी, जल, अग्ति और वायु का समान कारण है, परिणमनशील है उसे 
परमाणु मानना चाहिए ।** किसी वस्तु के ऐसे समस्त परमाणुओ स बने पिण्ड को 
स्कन्ध कहते हैं। तीनो लोको की रचना जित स्कन्धों से मिलकर हुई है, उनके छ भेद 
हैं. 

१ बादर बादर--ऐसे पुद्गल पिण्ड जो दो छृण्ड करने पर पुन न मिल सके 
जैसे--काणष्ठ पाषाणादि । 

२ बादर --जो स्कन्ध खण्ड-खण्ड होने पर भी अपने आप मिल जावे, 
जँसे---जल, घृत आदि | 

३ बादर सुक्षम --जो देखने मे स्थूल होने पर भी ग्रहण (पकड) मे न आर्वे 
जैसे---ध प, बाँदनी आदि । 

४ सूक्ष्म बावर --जो चक्षरिन्द्रिय से अग्राह्म होने के कारण सूक्षप्र किन्तु अन्य 
हबन्द्रियो द्वारा ग्राह्म होने से स्थल हैं जंसे--स्पर्श, रस, भन्ध 
आदि। 

५ सक्षम --जों अत्यन्त सूक्ष्म होने से इन्द्रियों द्वारा अग्राह्म हो जेंसे--- 
कार्मोणवर्गणा । 

६ सूुक्स सक्ष्म --कार्माणवर्गणा से नीचे द्यणुकर स्क्र्ध तक पुदगल द्रव्य । 

स्कन्धो के परस्पर स्ण्शं से ही शब्द उत्पन्न होता है। शब्द की उत्पत्ति आकाश 

से नही होती अपितु भाषावर्गणा के स्कन्धों से होती है । परस्पर महास्कन्धो का सघट्ट 
होने पर शब्द की उत्पत्ति होती है। स्वभाव से उत्पन्न अनन्तपरमाणुओं के पिण्डरूप 

शब्दयोग्य वर्गणाएँ परस्पर मिलकर इस लोक में सर्वत्र व्याप्त है, जहाँ-जहाँ शब्दोत्पत्ति 
की बाह्यसामग्री का सयोग प्राप्त होता है वहाँ वे शब्दयोग्यवर्गणाएँ स्वयमेव शब्दरूप 
परिणत हो जाती है, इस प्रकार शब्द निश्चय ही पुद्गलस्कन्धों से उत्पन्न होता है। 
न्‍्यायवंशेशिकदर्शन मान्य शब्द आकाश के विशेष गुण रूप मे स्वीकृत है किन्तु शब्द 
को आकाश का गुण मानने पर शब्द की श्रोत्रन्द्रिय ग्राह्मता मे बाघा उपस्थित होती है, 
क्योकि आकाश अमूृतें द्रव्य है अत अमू्त आकाश का गुण भी अमूर्त होना चाहिए। 
इन्द्रियाँ मूर्त हैं और मूतेपदार्थों का ही ज्ञान कराने में सक्षम हैं अत श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा 
ग्राह्म शब्द पुद्गलात्मक घप्िद्ध होता है। शब्द के दो भेद है---९ 

१ उत्पादित--पुरुष प्रयोगोत्पन्न शब्द उत्पादित है तथा 

२ नियत --वैश्वसिक भेचादि से उत्पन्न होने वाला शब्द नियत है। 

परमाण से मिलकर बना स्कन्घ शब्द का कारण है किन्तु परमाणु स्वय शब्द से 

रहित है। कुन्दकुन्दाचार्य परमाणु की परिभाषा इस प्रकार प्रस्तुत करते हैं--जो द्रब्य 
एकरस, एकवर्ण, एक गन्ध और दो स्पर्शों से युक्त है, शब्द का कारण है परन्तु स्वय शब्द 
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से रहित है, स्कन्ध से भिन्न है अर्थात्‌ स्कन्ध के अन्तर्गत होने १र भी स्वस्वभाव की अपेक्षा 
से स्कन्ध से भिन्न है उसे परमाण कहते हैं।*९ यह परमाणु स्कन्धरूप से परिणत होने 
पर शब्द पर्याय का कारण बनता है और जब स्कघ से रहित होता है तब शब्द से रहित 
है । परमाण अपने एकदेश परिणमन से नष्ट न होने के कारण नित्य है। स्पर्शादि गुणों 
को अवकाश देता है अत सावकाश है किन्तु वह अनवकाश भी है क्योकि द्वितीयादि 
प्रदेशों को अवकाश नही देता है। स्कन्धों का भेदक है, स्कन्धों का कर्ता है, आकाश के 
एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश पर मन्दगति द्वारा पहुंचकर 'समय' रूप से काल का विभाग 
करता है, इस प्रकार द्रव्य क्षेत्रकाल भाव रूप चार प्रकार की सख्याओ का विभाजक है। 

समस्त मृत पदार्थ पुदूगल हैं यथा--श्रोत्रादि पाचो इन्द्रियों से उपभोग्य शब्दादि 
विषय, श्रोत्रादि पाँचो इन्द्रियाँ, औदारिक, वैक्रियक, आहारक, तेजस और कार्माण ये 
पच शरीर, पौदगलिक द्रव्यमन, ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म, नोकम आदि । 


धर्मास्तिकाय 


चेतना शून्य होने के कारण घर्मास्तिकाय अजीवद्रव्य मे परिगणित है।*” धर्मा- 
स्तिकाय स्पर्श रस, गध और बर्ण गुणो से रहित है अतएब अमूत्त द्रव्य है। पोदगलिक 
शब्द पर्याय का धर्मास्तिकाय एक अखण्ड द्रत्य है तथापि लोकव्यापी असख्य-प्रदेशी है ।* 
लोकाकाश के असख्य प्रदेश हैं अत धर्मास्तिकाय के भी असख्य प्रदेश है क्योंकि लोका- 
काश के बाहर धर्मास्तिकाय की सत्ता नही ।** असख्य प्रदेशी अस्तित्वान होने के कारण 
धर्मद्रव्य धर्मास्तकाय कहलाता है। गह मे अवस्थित घट के समान धर्मास्तिकाय लोक 
मे अवस्थित नही है वरन तिल मे तैलवत्‌ सम्पूण लोकाकाछ्न में घर्मास्तिकाय का अवगाह 
है अत अयुतसिद्धप्रदेश के कारण ही उसे पचाल्तिकाय में 'पुट्ठ' बर्थात्‌ स्पृष्ट कहा गया 
है। 

जिस प्रकार लोक में जल मछलियों के गमन में सहायक होता है तथ्थब धर्मंद्रव्य 
जीवो तथा पुदुगलों के गमन मे सहायक होता है।”' धर्मास्तिकाय स्वय निष्क्रिय है 
और यथार्धंत अन्य द्रव्यों का भी गमन नहीं कराता किन्तु जीवो और पुद्गलो की गति 
में उदासीन कारण है।*? कर्म, नोकम पुद्गलो वे बाह्य निमित्त से जीव सक्रिय है तथा 
काल के निरमित्त से पुदगल सक्रिय हैं, ये दोनों स्वयं गति करत हैं, इतकी गति मे धर्मा- 
स्तिकाय उसी प्रकार सहायक मात्र है जैसे स्वयं गमन करती हुई मछली की गति मे जल 
सहायक होता है। * 


ग्रधर्मास्तिकाय 


धर्मास्तिकाय के समान अधर्मास्तिकाय भी चेतना शून्य होने से अजीब द्रव्य के 
अतर्गंत परिगणित है। अधर्मास्तिकाय स्पर्श, गध और वर्ण से रहित होने के कारण अमूत्तें 
है, असख्य प्रदेशी तथा लोक व्यापी है, एक तथा निष्क्रिय है। अधर्म द्रव्य अस्तित्ववान्‌ 
तथा बहुप्रदेशी होने के कारण अस्तिकाय कहलाता है स्वय स्थिर हीते हुए जीव ओर 
पुदुगलो की स्थिति में अधर्मात्तिकाय उसी प्रकार सहकारी कारण अथवा उदासीत 


पचास्तिकाय में कुन्दकुन्दाचार्य की दार्शनिक दृष्टि. ५५ 


निमित्तमात्र है जिस प्रकार कि स्वय ठहरते वाले घोटक आदि के ठहरने में पृथ्वी उदासीन 
निमित्त है ।** अनादि नित्य यह अधर्मास्तिकाय द्रव्य जीब और पुद्गलो की स्थिति का 
प्रेरक न होकर सहकारी कारण मात्र है ।** 

आकाश द्रव्य को ही गति तथा स्थिति में निभित्त कारण मानने से धर्माधमें 
द्रब्यो की अतिरिक्त कल्पना निरर्थक है ऐसी शका युक्तियुक्त नही है क्योकि धर्माधर्म 
द्रव्यो को आकाश से प्रथक द्रव्य रूप मे स्वीकार न करते पर लोक और अलोक का भेद 
उत्पन्न नही हो सकेगा। धर्माधमं द्रव्य के निमित्त से जीव और पुदुूगल की क्रमश गति 
तथा स्थिति जहाँ होती है बह लोकाकाश है तथा गति स्थिति का अभाव जहाँ पाया जाता 
है बह अलोकाकाश है।*” जीव और पुद्गल दोनो द्र॒व्यों की गति और स्थिति रूपी बहि- 
रग हेतु के द्वारा धर्म और अधर्म द्रव्यों का सदभाव और असदभाव ही लोकालोक 
विभाग का जनक है। अत धर्माधर्म द्रव्य की पृथक सत्ता स्वीकरणीय है । 

धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय दोनों अपने स्वष्ठप से भिन्‍न-भिन्‍न होने पर 
भी एक क्षेत्रावगाह अर्थात्‌ लोकाकाश क्षेत्र की अपेक्षा से पृथक पृथक नही हैं क्योंकि 
लोकाकाश के जिन प्रदेशों मे धर्म द्रव्य है उन्हीं प्रदेशों मे अधरमम द्रध्य भी है, हलन-चलनत 
रूप क्रिया से रहित सर्वबलोकव्यापी, असख्यात प्रदेशी है । 

यदि धर्माधर्म द्रव्य जीव पुदूगलो की क्रमश गति और स्थिति में उपादान कारण 
होकर प्रेरक होते तो जीव और पुदगलो मे से जो गति करते वे सवंदा चलते ही रहते 
और जो स्थिर रहते वे सदा स्थिर ही रहते किन्तु लोक में ऐसा नहीं पाया जाता अतएव 
धमधिम द्रव्य मुख्य कारण न होकर उदासीन कारण कहे गए हैं।”” व्यवहारनय की 
अपेक्षा उदासीन अवस्था से जीव व पुद्गलो की गति स्थिति मे धर्माधर्म द्रव्य निमित्त है, 
निएचयनय की अपेक्षा से जीव व पुद्गलो की गति स्थिति में उपादान कारण उनके अपने 
ही परिणाम हैं। 


ख्राकादास्तिकाय 


जो इस लोक मे समस्त जीवों तथा धर्म, अधमं, काल द्रव्यों और पुदुगलो कौ 
अवकाश देता है वह आकाश द्रव्य होता है। आकाश द्रव्य एक अजण्ड द्रव्य है, निष्क्रिय 
है, चेतनारहित अमूत्तं द्रव्य है। जीव, पुदुगल, घर्मद्रव्य व अधमे द्रव्य तथा काल की 
उपस्थिति जिस आकाश द्रव्य मे है वह लोकाकाश कहलाता है तथा जीवादि से रहित 
आकाशमात्र अलोकाकाश कहलाता है ।** अलोकाकाश अनन्त प्रदेशी है तथा लोककाश 
असख्यात प्रदेशी । इस सदर्भ में यह प्रश्न स्वाभाविक है कि लोकाकाश के असख्यात 
प्रदेशी क्षेत्र मे अनन्त जीवादि पदार्थों की अवगाहना कंसे सम्भव है ”? उत्तर स्पष्ट है कि 
जिस प्रकार एक घर में अनेक दीपो का प्रकाश समाहित रहता है तथैव असख्यात प्रदेशी 
आकाश में सहज अवगाहना स्वभाव से अनन्त जोवादि पदार्थे समाहित रहते हैं । 

निष्क्रिय आकाश में सिद्धक्षेत्र पर ऊध्येगति स्वभाच वाले मुक्तजीबो का निवास 
धर्माधम द्रव्यों के निमित्त के बिना आकाश मात्र कारण की अपेक्षा से माना जाए तो 
सिद्धों का अलोकाकाश में गमन मानता पडेगा जो युक्ति सगत नही है अतएवं सिद्ध है कि 


५६ कुन्वक्रुन्दाचार्य की प्रमुस्त कृतियो से दार्शनिक दृष्टि 


धर्माधर्म द्रव्यों के कारण ही लोक की मर्यादा है लोक से आगे गन स्थिति नहीं है | 
अपने-अपने स्वरूप की अपेक्षा से अर्थात्‌ स्वचतुष्टय की अपेक्षा से धर्म अधर्म व 

आकाश तीनो द्रव्य भिन्‍न-भिन्‍न हैं, यह कथन निरश्रय दृष्टि को लक्ष्य से रखकर किया 

जाता है किन्तु व्यवह्ा रनय की अपेक्षा से ये तीनो द्रव्य एकक्षेत्रावगाही असंख्यात प्रदेशी 


हैं ॥५५ 


काल व्रव्प 


जीब और पृद्गल के सयोग से उत्पन्न होते वाली पर्यायों के परिवर्तत का निमित्त 
कारण कालद्रव्य है, द्रव्य मे उत्पाद और व्यय काल' सापेक्ष हैं। काल द्रव्य न स्वय 
परिणमित होता है ओर न अन्य द्रव्य को अन्य रूप से परिणमाता है किल्तु स्वत नाना 
प्रकार के परिणामों को प्राप्त होने बाले द्रव्यों के परिबर्तेन में निमित्त कारण है। काल 
द्रव्य अस्तित्ववान होने पर भी एक प्रदेशी होने के कारण 'काय' नहीं कहलाता अत 
काल द्रव्य को अस्तिकाय नही माना जाता है।' कालाणु एक-एक लोकाकाश के प्रदेशों 
पर रत्नो की राशि के समान एक-एक स्थित हैं, वे ध्रुव तथा भिन्‍न-भिन्‍न स्वरूप वाले हैं 
अत उनका क्षेत्र एक-एक प्रदेश है। इस प्रकार अन्योन्य प्रवेश से रहित काल के भिन्‍न- 
भिन्‍न अण सचय के अभाव में पृथक-पृश्रक्‌ होकर लोकाकाश से स्थित हैं। कालाण 
निष्क्रिय हैं । 

काल द्रव्य में बतेना हेतुत्व, अमूत्तेत्व, अचेतनत्व गुण पाये जाते हैं।** 

जीव भोर पुदुगलोी के परिणाम से उत्पन्न होने वाला व्यवहारकाल है तथा जीव 
व पुद्गल का परिणाम निश्चय कालाण द्रव्य काल से उत्पन्न है इस प्रकार कुन्दकन्दाचार्य 
ने काल के दो भेद किए हैं। ९ 

(१) व्यवहार काल और 
(२) निश्चग काल 

व्यवहा रकाल क्षणभगुर है तथा निश्चयकाल अविनाशी ।* जीव ओर पुदुगलों 
के परिणमत से समय आदि रूप व्यवहार काल जाना जाता है अर्थात्‌ जीव पुद्गलो के 
नवजीणं परिणामों के बिना व्यवहार काल नही जाना जाता है। इन जीव-पुदगल के 
परिणामौ का और काल का आपस मे निरमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है। काल के अस्तित्व 
से जीव पुदूगल के परिणाम का अस्तित्व है और जीव पुद्गल के परिणामी के काल द्रव्य 
की पर्याग्े जानी जाती है | 

व्यवहा रकाल समय, निमिष, काष्ठा, काल, घडी (नाली), दितरात, मास, ऋतु, 
अयन, वर्ष आदि रूप सख्यात काल कहा जाता है। इससे परे पलल्‍य, सागर आदि असख्यात 
अथवा अनन्त काल कहा जाता है ।* यह व्यवहार काल द्रव्य के परिणमन की मर्यादा से 
भी गिन लिया जाता है काल को मूल पर्याय निश्चय काल है। काल की सुक्ष्मातिसूक्ष्म 
पर्याय 'समय' है, अन्य काल की स्थल पर्याय हैं। व्यवहा रकाल १९२ द्रव्य परिणमन सापेक्ष 
है अत यह पराधीन है ।*' किन्तु निश्चयकाल काल की स्वभाव पर्याय होने से स्वाधीन 


है । 


कि 


पच्रारितिक्राय में कुन्वकुन्दाचार्य की दाशेनिक दृष्टि. ५७ 


निश्चय काल पचवर्ण, पत्ररसरहित, दो गन्ध और अष्टस्पशे रहित, अगुरलघु, 
अमृर्त और वर्तंतालक्षण बाला है ।*६ 

अन्य द्रव्यो के परिणमन में बाह्य निमित्त लक्षण वाला कालाणु रूप निश्चय 
काल द्रव्य है। जिस प्रकार स्वय परिभ्रमणशील कुम्भकार के चाक की गति मे आाघार- 
भूत कीली निर्भित्त होती है तर्थव समस्त द्रव्यो की परिणति में मिमित्तभूत काल द्रव्य 
है । 

लोकाकाश से परे कालद्रव्य की अनुपस्थिति मे अलोकाकाश का परिणसन किस 
तिमित्त से होता है ? इस प्रश्त का उत्तर देते हुए टीकाकार जयसेन का कथन है कि जिस 
प्रकार कम्भकार का चक्र एक देश से चलाए जाने पर भी सर्वाग में परिश्रमण करता है 
तथव कालट व्य की स्थिति लोकाकाश में ही होने पर भी कालद्रव्य अलोकाकाश की 
स्वचतुष्टय में परिणति मे निमित्त माना जा सकता है ।** 

दाशेनिक दृष्टि से कालद्रव्य के सम्बन्ध मे यह प्रश्न महत्त्वपूर्ण है कि कालद्रव्य 
की परिणति मे कौन निर्मित्त है? कालद्रव्य के स्वरूप से स्पष्ट है कि कालद्रव्य के 
परिणमन में कालद्रव्य ही निमित्त है जेसे कि आकाश को स्वय आकाश का हो आधार 
है, ऐसा न मानने पर अनवस्था दोष प्रस्तुत होगा। स्वपरप्रकाशक सूर्यादि पदार्थों की 
सत्ता लोक में विद्यमान है तर्थव काल भी सस्‍्वपर परिणमन में निमित्त कहा जा सकता 
है। प्रस्तुत प्रसग में यह शका नहीं करनी चाहिए कि जीवादि द्वव्यो को स्वपरिणति में 
सहायक क्यो नहीं माना जाता ? क्योकि ऐसा मानने पर कालद्रग्य का लक्षण ही खण्डित 
हो जायेगा । द्रव्यो के परिणमन मे उपादानका रण स्वय द्रव्य ही है, एक द्रव्य का उपादान 

अन्य द्रब्य नही होता तथापि निम्ित्तत्व अन्य द्रव्य का होता है। जीवादि के परिणमन मे 

काल नामक अतिरिक्त पदार्थ को निमित्त कारण न मानने पर, इस प्रकार धर्मादि द्रव्यों 
का भी गति आदि में निमिलत्य स्वीकार न करने से 'षड़द्रव्यमयलोक है” आदि आगम 
विरोध उपस्थित होगा और लोकमर्यादा भी सम्भव नही होगी । 

अपने निबन्ध मे सिकदार, जे० सी० ने कालद्रव्य के उत्पाद व्यय ध्रौव्यत्व को 
सिद्ध किया है ।*' 

कन्दक्न्दाचार्य ने पदार्थलमूह को 'समय' की स्ज्ञा देकर पचास्तिकायम मुह रूप 
समय को ही लोक कह! है।*' वास्तव में मोक्ष प्रदाता विशुद्ध भाल्मद्रव्य ही समय है ।९* 
पचास्तिकायो, षडद्रब्यो, सप्ततत्वों तथा नवपदार्थों मे शुद्धात्म स्वरूप जीव ही उपादेय 
है । 

क्न्दकन्दाचार्य ने पड्द्वव्यों मेंसे पच्रास्तिकायों का विशेष निरूपण किया है । 
छठा कालद्रव्य जीव और पुद्गलल के सयांग से उत्पन्न होते वाली पर्यायो का निमित्त 
कारण है | द्रव्य मे उत्पाद और व्यय कालसापेक्ष हैं, किन्तु मूलद्रव्य अनन्तकाल से ध्रोष्य 
से युक्त है तथा अनन्तकाल तक ध्रौव्ययुक्त रहेगा। इस प्रकार छ द्रव्यों में सारभूत' 
शुद्धात्मद्रव्य द्रव्याथिक दृष्टि से पर्यायों से रहित है अत बह काल निरपेक्ष है। यही 
कारण है कि कन्दकन्दाचाय ते प्रास्तिकाय को समय कहा है, षड्द्रव्यों मे कालद्रब्य 
गोण है ।६ 


४८ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


मोक्ष-मार्ग-भिरूपण 


आत्मा के वास्तविक स्वरूप का श्रद्धान उत्पन्न करने के लिए कन्दकन्दाचार्य ने 
पचास्तिकाय में नवपदार्थों का वर्णन किया है । समस्त पदार्थों के वास्तविक रूप का ज्ञान 
होने पर ही जीव आत्मद्रब्य को पर से पूर्णतया भिन्‍न एवं व्रिलक्षण मानता और जानता 
है । जीवादि पदार्थों का श्रद्धान करना सम्यर्दर्शन है उनका ज्ञान होना सम्यरज्ञान है और 
समस्त इन्द्रियों के इष्ट अनिष्ट थिषयो मे सममताभाव घारण करना सम्यक चारित्र है 
ओर यहो मोक्ष-मार्ग है । 


शुद्धात्मतत्व का श्रद्धान एव ज्ञान प्रदान करने के लिए पचास्तिकाय मे जीवो के 
भेद का वर्णन किया गया है। ससारी और मुक्त आत्मा की अवस्थाएँ और गतिशीलता 
की अपेक्षा से स्थावर और त्रस, इन्द्रियो की अपेक्षा से एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीरिद्रिय, 
चतुरिन्द्रिय, पचेन्द्रिय जोव की विभिन्‍न पर्यायों के लक्षण हैं। इन्द्रियादि जीव नही हैं 
उनको विभिन्‍न पर्यायों में जो चेतना है, ज्ञान है वही जीव है। जीव सबको जानता है, 
देखता है, सुख चाहता है, दुख से डरता है, शुभाशुभ कार्यों का कर्ता है और उनके फल 
का भोक्ता भी है। आकाश, काल, पुदुगल, धर्म-अधरम मे चेतना का अभाव है अत वे 
जीव नही है, उनमे सुख दुख का ज्ञान, हित की प्रवृत्ति और अहित का भय नहीं है। 
पुद्गल निर्मित शरीर जीव नही है, पर्याय मात्र है। चेतना से रहित परपदार्थों को आत्मा 
का मानना भिध्यात्व है, राग-द्वेघष का कारण है। इस विभाव परिणमन मे ही कर्मबध 
होता है और जीव ससार मे भ्रमण करता है। प्रशस्त राग एव अनुकम्पा आदि शुभो- 
पयोग मे हेतु हैं तथा मुमुक्षुओ के लिए ढेय है। उनके लिए शुद्धोपवोग हा उपादेय है। 
शुद्धोपयोग द्वारा आखव एव बध के प्रत्यय कारणों मिथ्यात्व, अविरति, क्रपाथ और योग 
का निराकरण होता है, शुद्धोपयोग द्वारा ही सम्यक चारित्र प्राप्त होता है तथा व्यवहा र- 
सम्यक्‌ चारित्र एवं ध्यात से कर्मों की निर्जेरा होती है। समस्त कर्मों क्री निर्जरा द्वारा 
मोक्ष की प्राप्ति होती है। इसी दार्शनिक दृष्टि का प्रतिपादन क॒न्दकुन्दाच'य द्वारा पचा- 
स्तिकाय में किया गया है। ज्ञान भौर अखण्डित दर्शन जीत्र के अपूृधर्मूत वभाव है। इन 
दोनो का निमंल और निश्चल अस्तित्व ही चारित्र है। सम्यक्‌ चारिप्त दर रा टी जीव 
परद्रव्य से हटकर स्वरूप मे रत होता है और ऐसा स्वसमय जीव ही कर्मबधन स मुक्ति 
प्राप्त करता है। वह समस्त परिग्रह से मुक्त हो एरद्रव्य मे चित्र हटाता हुआ शुद्ध 
स्वभाव में आत्मा को जानता ओर देखता है--स्वसमय का आचरण करता है। वही 
जीव स्वसमय का आचरण कर सकता है जा परद्रव्य मे आत्मभावना म रहित होकर 
आत्मा के ज्ञानदर्शन रूप विकल्प को भी निविकल्प अर्थात्‌ अभेद रूप से अनुभव करता है 
ऐसे जीव से भिन्न अन्य समस्त जीव परद्रव्यों के गुण पर्यायों मे रत रहने के कारण पर- 
समय होते है। राग से परद्रव्य मे शुभ अथवा अशुभभाव करते हैं। स्त्रचरित्र से भ्रष्ट 
होकर परचरित अर्थात्‌ परसमय का आचरण करते हैं। उनके विभाव परिणमन से पुण्य 
और पाप फलदायक कर्मों का आलव होता है जो मोक्ष मे बाधक है। पृण्य सासारिक 
सुखो एवं सुखदायक पर्यायो की प्राप्ति का कारण है मोक्ष का स्ाक्षात कारण कदापि 


पच्चास्तिकाय मे कुन्दकुन्दाचाय की दाशेनिक दृष्टि. ५६ 


नहीं । अणु मात्र भी राग स्वसमय का बाधक है, जिस जीव में परद्रव्य के सस्बन्ध मे 
फिचित्‌ भी राग हो वह समस्त शास्त्रों का ज्ञाता होने पर भी स्वकीय समय को नही 
जानता । 
शुद्धात्म स्वरूप के अतिरिक्त अन्यत्र विषयो में चित्त का पब्रमण सबर का बाधक 
है। इसी कारण मोक्षा भिलाषी पुरुष निष्परिग्रही और ममत्व से रहित होकर आत्म- 
स्वरूप मे भक्ति करता है और अन्तत»विशुद्धोपयोग में स्थित होकर मोक्ष को प्राप्त 
करता है। भक्ति रूप शुभ राग व्यवहार की अपेक्षा से ही उपादेय है निश्चय की अपेक्षा 
से वह भी मोक्ष प्राप्ति का साक्षात्‌ कारण नही है। इस तथ्य को सुस्पष्ट करने हेतु पचा- 
स्तिकाय मे कुन्दक्न्दाचार्य ने मोक्ष-मार्ग का वर्णन व्यवहार और निश्चय दोनो नयो की 
अपेक्षा से किया है। धमादि द्रव्यों का श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन है, अग्रो ओर पूर्वों मे 
प्रवत्त होने वाला ज्ञान सम्यग्जान है और तप धारण करना मम्यर्चारित्र है इन तीनो का 
एक साथ मिलना ही व्यवहा र मोक्ष-माग है | 
जो आत्मा सम्यग्दशंन-सम्यरज्ञान-सम्यक चारित्र मे तन्‍्मय हो अन्य परद्रव्य को न 
करता है न छोडता है बही निश्चय से मोक्ष मार्ग का पथिक है ।६” इसलिए मोक्षाभिलाषी 
भव्य जीव किसी भी बाह्य पदार्थ मे कुछ भी राग नही करे क्योकि ऐसा करने से ही वह 
वोतराग होता हुआ ससार समुद्र सेतर सकता है। ग्रथ का समारोप करते हुए कुन्द- 
कुन्दाचार्य का स्पष्ट कथन है--''जिसमे समस्त द्वादशाग का रहस्य निहित है ऐसा 
प्रवचनसार रूप यह प्रवास्तिकाय का सग्रह करने वाला सक्षिप्त शास्त्र उन्होंने जिनवाणी 
की भक्ति में प्रेरित होकर केवल मोक्ष-मार्ग को प्रभावना के लिए कहा है। "यहाँ यह 
द््टन्य है कि प ब्नस्तिकाय पर जयसेताचायं की टीका मे पचास्तिकाय ग्रथ की रचना का 
प्रयोजन शिवक्मार महाराज आदि सक्षेप रुचि वाले जीवों को प्रतिबोधन देना बताया 
है किन्तु पचवास्तिकाय की अन्तिम गाथा इस कथन का स्वत ही निराकरण करती है। 
पंचास्तिकाय की रचना मोक्ष-मार्ग की प्रभावना के लिए, समस्त जीवो के कल्याण के 
लिए की गई है, उसका प्रयोजन किसी विशेष व्यक्ति को ही आत्मबोधन कराना कदापि 
नही । कदाचित्‌ जयसेन ने परम्परागत मान्यताओ के आधार पर शिवक्‌मार के सन्दर्भ से 
विशेष कयन किया होंगा। किन्तु जयसताचाय कुन्दकन्दाचार्य से बहुत बः मे हुए हैं, 
उनका यह कथन “कन्दकन्दाचार्य ने शिवक॒मार महाराज हेतु विशेष रूप से पचास्तिकाय 
की रचना +ी' अमान्‍्य प्रतीत होता है । 
कन्दकन्दाचाय द्वारा प्रास्तिकाय म नौ पदार्थों को मोक्ष का मार्ग बताया भया 
है साथ ही रत्नश्रय को भी ।*” क्‍या रत्नश्रय और नो पदार्थों मे पारस्परिक सम्बन्ध 
है ? गाथा १०७ इसका सकारात्मक समाघान प्रस्तुत करती है। गाथा १०४ मे 'तेश्ति 
पयत्यभग' की ओर गाथा १०७ का 'भावाण ?”? इग्रित करता है। अर्थात्‌ गाथा १०७ के 
अनुसार भावों अर्थात्‌ जीवादि नौ पदार्थों का श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन है, उन्ही का 
ज्ञान होना सम्यरज्ञान हैं और इन्द्रियो के इृष्ट अनिष्ट भाव में समता-भाव रखना सम्यर- 
चारित्र है। सामान्य कथन की दृष्टि से समता-भाव का सम्यग्चारित्र में निदेश किया 
गया है, विश्लेषणात्मक दृष्टि से देखने पर यह स्पष्ट होता है कि नी पदार्थों का यथार्थ 


६० कुन्दकुन्दाचार्य की प्रसुख क्ृतियो मे दार्शनिक दृष्टि 


श्रद्धान ही सम्यस्दर्शन है और उनका यथार्थबोध ही सम्यरजश्ञान है। जीव, अजीब, पुण्य, 
पाप, आख्रव, बन्ध ये छ पदार्थ सम्यस्दर्शन और सम्यशज्ञाल के सन्दर्भ भे सम्यग्वारित्र की 
अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण हैं क्योक्ति सम्यग्वारित्र की दृष्टि मे सम्यर्दर्शन व सम्यस्शान' 
की पृवरपिक्षा है।** इस पृवपिक्षा को सन्तुष्ट करने वाले भव्य जीव राग और द्वेष से 
अवश्य ही रहित होगे क्योकि वीतरागता ही सम्यग्चारित्र का प्रथम सोपान है। वीत- 
रागता का तत्काल परिणाम सवर है। सम्यग्वारित्र का द्वितीय सोपान अन्तरग 
और बाह्य तप है। इस द्विविध तप का तत्काल परिणमन निर्जरा है*** सम्यग्चारित्र का 
सृतीय सोपान शुद्धोपयोग है, इसका अन्ततोगत्वा परिणाम मोक्ष है। इस दृष्टि से नव- 
पदार्थों भे से अन्तिम तीन---सव र, निर्जेरा, मोक्ष-सम्यग्वारित्र की चरम परिणति के 
ऋमिक द्योतक हैं । 


अथ-पदा्थ-त त्त्वार्थ 


पच्ास्तिकाय में कुन्दकन्दाचार्य जोब, पुदुगल, धम, अधमं, आकाश व काल इन 
घट्द्॒व्यो, जीव, अजीब, आजख्रव, बन्ध, सवर, निर्ज रा, मोक्ष सात तत्वों एव जीव, अजीव, 
पुण्य, पाप, आख्रव, बध, सवर, निर्जरा, मोक्ष इन नौ पदार्थों का वर्णन इसी प्रयोजन से 
करते है, जिससे तात्विक एव द्रव्याथिक दुष्टि से जीव तथा अन्य द्रव्यों व पदार्थों के बीच 
अन्तर स्पष्ट किया जा सके। छ द्रव्यों मे से कालद्रव्य को छोड़कर शेष पाँच द्रथ्य 
अस्तित्ववान होने तथा प्रदेशाधिक्य के कारण आत्तिकाय कहलाते है। 

आचार्य कुन्दकन्द ने द्रव्य, गुण ओर पर्यायों को अर्थ कहा है तथा गुण और 
पर्यायों की आत्मा को द्रव्य कषा है।* ” कन्दक्न्दाचार्य ने अर्थ को द्रत्यमय तथा द्रव्य को 
गुणपर्यायमय बतललाकर द्रव्य गुण और पर्याय को अर्थ क्यो कहा है इसका समर्थन किया 
है ।* किन्तु, पचास्तिकाय से जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आख्रव, सबर, निर्जरा, बध 
ओर मोक्ष को अर्थ कहा है ।" ६ नियमसार में नाना गुण पर्थायों से सयुक्त जीव, पुदगल, 
धर्म, अधमं, काल और आकाश को तत्वाथ कहा है।** तथा दर्शन प्राभृत मे छ द्रव्य, 
नौ पदार्थ, पाँच अस्तिकाय और सात तत्वों के श्रद्धान को सम्यग्दशन कहा है।*”5 
तात्पर्य यह है कि यद्यपि अथे, पदार्थ ओर तत्वार्थं एकार्थक हैं तथापि उनमें दृष्टिभेद भी 
है । जीव, पुद्गल, धर्म, अधरम, आकाश और काल य छ द्रव्य कहे जाते है, इनमे से काल 
को पृथक कर देने से शेष पाँच को अस्तिकाय कहते है । इसी तरह जीव, अजीव, पृण्य, 
पाप, आखस्रव, बच, सवर, निर्जरा, मोक्ष ये नौ पदार्थ कहे जाते है । इन्ही के यथार्थ श्रद्धान 
को सम्यर्दर्शत रहते है। सम्यग्दर्शन ही मोक्ष का मून कारण है। अतएव कन्दकन्दाचार्य 
ने अपने समयसार, पचास्तिकाय, नियमसार और प्रवचनसार आदि में तत्वो, पदार्थों 
ओर द्रव्यो का ही विशेष रूप से निरूपण किया है । 


१२ 


१३ 


पेड 


१५. 
१६, 


पचास्तिकाय मे कुल्दकुन्दाचाय की दाशंनिक दृष्टि. ६१ 


सन्वभ 


पत्तास्तिकाय, ग।० ४, पृ० १३ 


, [क) 'जीवा पुस्गलकाया धम्मराधम्मा तहेब आयास । 


अत्थितम्हि य णियदा अणण्णमइया अणुमहता ॥।' 
--पंरब्रास्तिकाय, गा० ४, पृ० ११ 
(ख) पचास्तिकाय, गा० १०२, पु० १६२ 
'प्रदेशप्रचयात्मका इति सिद्ध तेषा कायत्व ।' 
--प्रचास्तिकाय तत्त्वप्रदीपिका, गा० ४, पु० १२ 


« (क) पच्रास्तिकाय, गाथा ५, १० १३ 


(व) वही, मा० २२, पृ० ४७ 
(क) पच्रास्तिकाय, तल्वप्रदीपिका, गा० ५, पृ० १५ 
(ल) पचास्तिकाय, गा० १०२, १० १६२ 
पचास्तिकाय, तात्पयंबृत्ति, गरा० ४, पृ० १३ 
वही, गा० ५, पृ०१६ 
वही, गा० १०३-४, पृ० १६३-६५ 
पचास्तिकाय, तत्वप्रदीपिका, गा० ६, १० १७ 
पचास्तिकाय, गा० ७, पृ० १८ 
(क) 'दव्ब सललक्खणिय' -पचास्तिकाय, गा० १०, पृ० २४ 
(ख) 'इह विविहलक्खणाण लक्खभणमेग सदिति सव्बगय' 
-प्रवचनसार, २।५, १० ११८ 


(ग) 'सद्वद्विद सहावे दव्व' -“प्रवचनतसार, २।७, पृ० १२१ 
(क) 'सदित्यस्तित्वनिर्देश ' “स्वार्थ सिद्धि, ११८५, प्ृ० १३ 
(ख) पचास्तिकाय, गा० २२, पृ० ४७ 

(ग) अस्तित्व नाम सत्ता -नियमसार, तात््पयंवुत्ति, गा० ३४, पृ० ३० 


(क) पचास्तिकाय, तत्त्वप्रदीपिका, मा० ८५, १० १९ 
(ख) 'अत्थिसहावे सत्ता 

“गा० ६०, पृ० ३२, माइल्‍लधवल नयचक्र, (सम्पा०) 

कलाशचन्द्र, भारतीय ज्ञानपीठ, वाराणसी, १६७१ 
'तत एकेन पर्यायेण प्रलीयमानस्थान्येनोपजायमानस्थान्वयिना गुणन भ्रौव्य 
बिश्राणस्य॑कस्यापि वस्तुत समुच्छेदोत्पादध्रोव्यलक्षमणमस्तित्वमुपपद्ञत एवं । 
“पंरचास्तिकाय, तत्त्वप्रदी पिका, गा० ५, पृ० १४ 

प्रचास्सिकाय, गा० ८, पृ० १९ 
'अस्तीत्यस्य भाव अस्तित्वम, अत्तेन अस्तित्वेव सनाथा पचास्तिकाया । कालद्रव्य- 
स्थास्तित्वभेव न कायत्वम्‌' -नियमसार, तात्पयंवृत्ति, गा० ३४, प्ृ० ३० 


६२ 


१७ 


पृ८ 


१६९ 
२० 


२१ 


९ 


२३ 


रहे 


२५ 
२६ 


२७ 


श्८ 
२६ 


३०. 


कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशंनिक दृष्टि 


'दव्व खु सत्तमग आदेसवसेण सभवदि' 
--प्रचास्तिकाय, गा० १४, पृ० ३० 
(क) 'सर्वेथा क्षणिकस्य च तत्त्वत प्रत्यभिज्ञानाभावात्‌ कृत एकसतानत्वम्‌ । 
-“पचास्तिकाय, तत्त्वप्रदीपिका, गा० ८, पृ० २० 
(ख) 'तदभावाव्यय नित्यम्‌' --तत्त्वाथंसूत्र ५४३१, पृ० २८१ 
पचास्तिकाय, तस्वप्रदीपिका, गा० १४, पृ० ३० 
'तन्र सर्वेपदार्थसार्थव्यापिनी सादुश्यास्तित्वसूचिका महासत्ता प्रोक्त व । 
अन्या तु प्रतिनियमवस्तुवर्तिनी स्वरूपास्तित्वसूचिकाउवान्तरसत्ता ।' 
-पत्रास्तिकाय, तत्वप्रदीपिका, मा० ८, पृ० २१ 
'प्रतिद्रव्य सी मानमासूत्रयता विशेषलक्षणभूतेन च स्वरूपास्तित्वेन लक्ष्यमाणानामपि 
सर्वेद्रव्याणामस्तमितव॑चित्र्यप्रपच प्रवृत्य वृत्त प्रतिद्रव्यमासूत्रित सीमान भिन्‍्दत्सदिति 
सर्वंगत सामान्यलक्षणभूत सादश्यास्तित्वमेक खल्ववबोद्धव्य म्‌ 
“अवचनसा र, तत्त्वप्रदीपषिका, गा० २।५, पृ० ११८ 
'तत्र समस्तवस्तुविस्त रव्यापितोी महासत्ता, प्रतिनियतवस्तुव्यापिनी ह्ावान्तरसत्ता। 
समस्तव्यापकरूपव्यापिनी महासत्ता, प्रतिनियतेकरूपव्यापिनी ह्ावान्तरसत्ता । 
अनन्तपर्यायव्यापिनी महासत्ता, प्रतिनियतकपर्यायव्यापिनी हयवान्तरसत्ता । 
“-नियमसार, तात्पयंवृत्ति, गा० ३४, पृ० ३० 
सत्ता सव्वपयत्था सचिस्सरूवा--हव दि एक्का' 
-+प्रचास्तिकाय, गा० ८, १० १६ 
(क ) पचास्तिकाय, तत्त्वप्रदी पिका, गा० ८, पृ० २० 
(ख) प्रवचनसा र, तत्त्वप्रदीपिका, गा० २।५, पृ० ११८ 
(ग) पचास्तिकाय, तात्पयेबृत्ति, गा० ८, पृ० २१ 
(घ) नियमसार, तात्पयं वृत्ति, गा० ३४, पृ० ३० 
'अणतपज्जाया' --पचास्तिकाय, गा० ८, पृ० १६ 
(क) पचास्तिकाय, तत्त्वप्रदीपिका, गा० ८, १० २१ 
(ख) प्रवचनसा र, तत्त्वप्रदीषिका, गा० २।५, पृ० ११८ 
(ग) नियमसार, तात्पयंवृत्ति, गा० ३४, पृ० ३० 
'एकस्या महासत्ताया अवान्तरसत्ता प्रतिपक्ष इति' 
--परचास्तिकाय, तात्पयं दत्ति, गा० ४, पृ० २१-२२ 
'सप्पडिवक्खा' --पचास्तिकाय, गा० ८, पृ० १९ 
(जाबंतबश्थाव, 0 (20.) एिथ्वा०ंडा(है935578, ठउ477ए4 उद्चशाध/छए9, 
४६६ ४५7 975, 437#7000800800, 7 57 
'सत्तासव्वपयत्था सविस्सरूवा अणतपज्जाया । 
भगुप्पादधुवत्ता सप्पडिवक्खा हवदि एक्का ॥।' 
--पचास्तिकाय, गा० ८, पृ० १६ 
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(ग) प्रवचनसार, २।४३, पृ० १७२ 
(घ) गोम्मटसा र, जीवकाण्ड, गा० ५५७, पृ० २१७ 
(क) प्रवचनसार, २।४४, पृ० १७४ 
(ख) तत्त्वाथंसूत्र, (१२-१३, 7१० २५६ 
(क) पचास्तिकाय, गा० ८३, १० १४० 
(ख) स्वार्थंसिद्धि, ५१३, १० १६० 
(क) पचास्तिकाय, गा० ८५, पृ० १४२ 
(ख) प्रवचनसा र, २।४१, पृ० १७० 
(ग) नियमसार, ३०, १० २६ 
(क) पचास्तिकाय, गा० ८४, प१ृ० १४१ 
(ख) तत्त्वार्थसूत्र, ५४७, पृ० २५१ 
(ग) पचास्तिकाय, तात्पयंबृत्ति, गा० २७, पृ० ५७ 
(कं) वही, गा० ८४, पृ० १४१ 
(ख) वही, गा० ८८-८६, १० १४६-४८ 
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पच्मास्तिकाय में कुन्दकुत्ताचाय की दार्शनिक दुष्टि. ६५४ 


वही, गा ० ८५, १० १४२ 

बही, गा० ८5७, पृ० १४४ 

वही, गा० ८६, १० १४५ 

(क) वही, गा० ८७, १० १४५ 

(ख) सर्वार्थसिद्धि, १२, प० १६० 

(ग) तस्‍्वा्ं राजवातिक, ५।१।२६, १० २१ 

(घ) अमृतचन्द्र प्रवननसार, गा० टीका २।४१, प१० १७१-७२ 
अमृतचन्द्र पचास्तिकाय, तत्त्वप्रदीपिका, गाथा टीका ८६, पृ० १४८ 
वही, गा० ६०-६१, पृ० १४६-५० 

प्रास्तिकाय, ६२-६३, ए० १५१-१२ 

बही, गा० ६६, पृ० १५४ 

बही, गा० १०२, १० १६२ 

वही, गा० २४, पृ० ५० 

वही, गा० १००, पृ० १५६ 

वही, गा० १०१, १० १६१ 

अवचन सार, गरा० २।४७, १० १७७ 

पचास्तिकाय, तात्पयंबृत्ति, गा० २५, पृ० ५१-५३ 

वही, गा० २६, पृ० ५४ 

बही, गा० २४, पृ० ५० 

“यर्थक प्रदेशे स्पष्ट कुभकारचक्रे-सर्वेत् चलन भवति तथा लोकमध्ये स्थितेषपि 
कालद्रव्ये सवेत्रालोकाकाशे परिणतिभंवति ।' 

--पचास्तिकाय, सात्पयंवत्ति, गा० टीका, २४, पू० ५० 
प्‌ृएछ उद्याए5 (000०९एछा ए छ6' 0७५ धाए06., 73 ९, २८5८धाणा उठणायादो 
ेए शा0509709, ४0० ॥५४, १.४७ ॥ 'शेद्वाशी 72, ७. 75 ६८ 
पच्रास्तिकाय, गा० २-३, १० ७-९ 
'चदुग्गदिणिवारण सणिव्वाण समंयभिण' -“>परचास्तिकाय, गा० २, १० ७ 
पचास्तिकाय, गा० 3, पृ० € 
बही, तात्पयंवत्ति, गा० ६, पृ० १७ 
बही, गा० १६०, पूृ० २३० 
वही, गा० १६१, १० २३२ 
अथवा शिवकमा रमहा राजादि सक्षेपरुचिप्रतिबो धनाथ 
'अत्राह शिवकृमा रमहाराजतामा** 

--पचास्तिकाय, तात्प्रवृत्ति, गाथा टीका ६०, १० १४६ 
'तेसि पयत्य भग मोक्खस्स वोच्छामि' 
--प्रचास्तिकाय, गा० १०४, पृ० १६६ 


६६ कुल्दकुन्दाचार्म की प्रमुख कृतियों में दाशनिक दुष्टि 


१०० 'सम्मतणाजुत्त चारित्त रागदोस परिहीण । 
मोक्‍्सस्स हवदि मर्गो भव्वाण लद्धबुद्धीण । --वही, गा० १०६, पृ० १६० 
१०१ बही, गा० १०७, १० १६६ 
१०२ वही, तस्‍्त्वप्रदीपिका, गाथा टीका १०६, पृ० १६८ 
१०३, वही, गा० १४४, पृ०२०८ 


१०४. 'दव्बाणि गुणा तेसि पज्जाया अट्टुसण्णया भणिया । 

तेसु गुणपज्जयाणं अप्पा दव्व त्ति उददेसों ॥ --प्रवचनसार, १।८७, पृ० ६५८ 
१०४ “अत्थो खलु दव्वमओ दव्वाणि गुणप्पगाणि भणिदाणि । 

तेहि पुणो पज्जाया पज्जयमूढा हि परसमया॥। --वबही, २।१, पृ० १०८ 
१०६, जीवाजीवा भावषा पुण्ण पाव च आसव तेसि । 


सवरणिज्ज रबधो मोकक्‍्खो य हवति ते श्रट्ठा ।। 
--पि्रचास्तिकाय, गा० १०५, पृ० १७१ 
१०७ जीवा पोग्गलकाया घम्माधम्मा य काल आयास । 
तज्वत्था इृदि भणिदा णाणयुणपज्जएहिं सजुत्ता ।। 
--नियमसार, गा० €, पृ० ६ 
१०८ “जीवादों सहृहण सम्मत्त' --देशनप्राभूत २०, अष्टपाहुड (सम्पा०) जयचरद्र, 
श्री सेठी वि० ज॑० ग्रन्थमाला, बम्बई, १९२३, प० रे४॑ 


तृतोष अध्याय 
प्रवचनसार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दाद्यंं निक दृष्टि 


(क) उपक्रमादि लिग न्याय से प्रबजनसार का तात्पयंनिर्णय 
(ल) “प्रबयनसार' सज्ञा का तात्पय 

(ग) प्रबचचननसार को रचना का उहेश्य 

(घ) प्रवचनसार मे पर्याय-दुष्टि 

(३) प्रवजनसार---धारिश्रतिरूपणप्रधान कृति 

(जल) निध्कर्य 


प्रवचन सार' मे कुन्दकुन्दाचार्य की 
दाइनिक दृष्टि 


प्रवचनसार कुन्दकुन्दाचार्य की महत्त्वपूर्ण कृतियों भें से एक है। इसकी महत्ता 
इसी तथ्य से प्रमाणित हो जातो है कि इसका स्थान प्राभृतत्रय सथा नाटक-त्रय में है। 
कुन्दकुन्दाचायं की इस कृति को समयसार के सदुश नाटक के रूप मे प्रस्तुत नहीं किया 
जा सकता क्योकि समयसार का प्रस्तुतीकरण टीकाकार अमृतचन्द्र ने एक नाटक के रूप 
मे ही किया है जिसमे ससार रूपी रगमच पर जीव, अजीव, आजस्व, सव र, निज्जेरा, बंध 
आदि पात्रो का प्रवेश तथा निष्क्रमण दर्शाया है, किन्तु प्रवचनसार में ऐसी व्यवस्था नहीं 
दर्शायी गई है। कदाचित्‌ कुन्दकुन्दाचाये कृत समयसार के साथ ही प्रवचनसार तथा 
पवास्तिकाय को जन साहित्य मे उनके महत्व के कारण प्राभूत तथा नाटक कहकर 
तीनो की सम्मिलित सजा प्राभृतत्रय तथा नाटकत्रय दी है। इन क्रृतियों को नाटकत्रय 
की सज्ञा प्रदान करने की प्रेरणा कदाचित्‌ वेदातियो की प्रस्थानत्रयी से ग्रहण को गई 
प्रतीत होती है। 

उत्तरमीमासा में वरणित उपक्रमादिलिंग" न्याय से कुन्दकुन्दा चाये प्रणीत प्रवचन- 
सार का तात्पयेनिर्णय करके यह जानना आवश्यक है कि इस ग्रथ का प्रणयन किस 
उदेश्य की पूति के लिए किया गया। साथ ही ग्रथ के नाम की सार्थकता की जाँच करने 
में भी तात्पयंनिर्णंय सहायक सिद्ध होगा । 


प्रवचनसार की रचना का तात्पर्य 
उपक्रसलजिंग 

सम्यग्दर्शन ज्ञान जिसमे मुख्य हैं ऐसे चरित्र गुण के आचरण से मोक्ष की प्राप्ति 
होती है ।* 
उपसंहारलिंग 

जो पुरुष श्रावक और मुनि की चर्मा से सयुक्त हुआ इस भगवन्त प्रणीत उपदेश 
को समझता है वह थोड़े ही काल मे प्रववनसार (सिद्धात के रहस्यभूतपरमात्मभाव) को 
प्राप्स कर लेता है ।* 
तास्पर्यमिर्णय 

प्रवचनसार ग्रथ की रचना का प्रयोजन इस तथ्य को निर्देशित करना है कि 


७० कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे वा्शनिक दृष्टि 


सम्यग्दर्शनज्ञान से युक्त चारित्र के आचरण से, श्राबक और मुनि द्वारा की जाने वाली 
क्रिया द्वारा जो भगवत्परणीत उपदेश को समझता है वह मोक्ष को प्राप्त करता है। 

प्रवचनसार के प्रथम ज्ञानाधिकार का तात्पयं निर्णय-- 

उपकर्सालिग---सम्यग्दशंनज्ञान प्रमुख चारित्र गुण के आचरण से मोक्ष की प्राप्ति 
होती है। सराग चारित्र से विभूतियो की प्राप्ति होती है, वीतराग चारित्र से मोक्ष की 
प्राप्ति होती है । 

उपसहारलिंग -- दर्शनमोह को विनष्ट करने वाला, आगमकुशल, रागरहित- 
चारित्र मे सावधान, मोक्षपदार्थ को सिद्ध करले मे प्रमुख वह मुनीश्वर ही धर्म है, ऐसा 
विशेष लक्षण से कहा है। 

लाल्पये निर्णंघ--- सम्यर्दशंत, सम्यरज्ञान एवं सम्यग्चारित्रवान श्रमण मोक्ष का 
अधिकारी है तथा ऐसा श्रमण ही धर्म है। 

द्वितीय ज्ञेयतत्वाधिकार का तात्परय निर्णय--- 

उपकर्मालत---ज्ञेय पदार्थ द्रव्यमय हैं, समस्त द्रव्य अनन्तगुण बाले हैं ओर उन 
द्रब्य तथा गुणों के परिणमन से पर्याय उत्पन्न होते है। जो जीव उन पर्यायों को ही द्रव्य 
मानते है, वे परसमय अथवा मिध्यादृष्टि हैं। 

उपसहारलिग--मुक्त हुए सामान्य केवली तथा तीथ्थंडूरकेवली के समान निज 
स्वभाव से ज्ञायक आत्मा को जानकर ममत्ता को छोडता हूँ और ममता के अभावरूप 
बीतरागभाव में अवस्थित होता हें ।९ 

तात्पय निर्णय--द्रव्य और गुणों के परिणमनरूप पर्यायों को ही द्रव्य मानने वाले 
मिथ्यादृष्टि हैँ अतएव कुन्दकुन्दाचार्य मिथ्यात्व का त्याग कर आत्मज्ञानपूर्वक वीतराग- 
भाव में स्थित होन की प्रतिज्ञा करते हैं । 

कुन्दकुन्दाचाय चारित्र का स्पष्ट निर्देश करते हैं। स्वय वीतरागभाव में उप- 
स्थित होने की प्रतिज्ञा करके श्रमणों के समक्ष आदर्श प्रेरणा प्रस्तुत करते हैं--'मैं 
मिथ्यात्य का परित्याग कर बीतरागभाव अपनाता हूं अत मेरा उदाहरण समक्ष है, आप 
श्रमण भी ऐसा ही करें। यही चारित्र है ।' 

तृतीय चारित्राधिकार का तात्पयंनिर्णय-. 

उपकमलिंग--दु खो से छटकारा चाहने हेतु जीवो को सिद्धों, अरिहन्तो तथा 
आवचार्योपाध्यायसवंसाधुरूप मुनियों को बार-बार प्रणाम कर श्रमण पद प्राप्त करना 
वबाहिए ।"* 

उपसहारलिग--जो श्वावक अथवा श्रमण की चर्चा से युक्त होता हुआ भरिहन्त- 
भगवान्‌ के इस शासन (उपदेश) को समझता है वह अल्पकाल में ही प्रवचनसार 
(सिद्धात के रहस्यभूत परमात्मभाव) को प्राप्त कर लेता है । 

तात्ययंनिर्यंय-- सिड्ो, अरिहन्तो, आजार्यादि को नमन शुद्धोपयोग प्रवत्ति है। 
इस शुद्रोपयोग से श्रमणपद प्राप्तव्य है। इती को श्रायकर्चर्या से परमात्मभाव की प्राप्लि 
कहते हैं, शुद्धोपपोगी श्रमण अपनी चर्या द्वारा आत्मलाभ करता है। 

इस प्रकार प्रवचनसार के प्रारम्भ तथा अन्त में मोक्ष प्राप्ति के साधनभूत 


प्रवचनसार मे कुल्दकुन्दाजार्यग की दासनिक दृष्टि. ७१ 


आारित्र का प्रतिपावत उपक्रम तथा उपसहार हैं। प्रवच्चननसार में प्रतिपाद्य घारित्र का इसे 
कृति में पुन पुन ** ही अभ्यास है। जीव सागार तथा अवगार चारित्र से बुक्त होकर ही 
मिजपरमात्मा को जानता है। इस प्रकार समभावमयस्थानुभवरूप चारित्र पालन के 
अभाव में आत्मसाक्षात्कार की सिद्धि इन्द्रियप्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान आदि प्रमाणों से 
नही हो सकती यही अपूर्वता है ।** प्रकरण प्रतिपाद्य चारित्र अथवा उसके अनुष्ठान का 
प्रकरण मे अयमाण प्रयोजन ही फल है ज॑से-- 
'संपरु्लदि णिथ्याणं देवासुरमणुयशायविह॒वेहि । 
जीवस्स  चश्सतिदों दबसणणाणप्पहाणादों ॥ "7 

इस प्रकार चारित्र पालन से निर्वाणप्राप्ति रूप प्रयोजन ही फल है। ४ 

प्रकरण में प्रतिपाद्य विषय की प्रकरण मे प्रशसा ही अर्थवाद है जैसे 'चारित्र खलु 
धम्मो' ।*९ शुद्धोपयोग हो सम्यग्वारित्र है इस प्रकार प्रकश्ण-प्रतिपाद्य शुद्धोपयोगी 
श्रमण की प्रशला की गई है कि सम्यग्चारित्र से शुद्ध का ही श्रामण्य सफल है, उसी के 
दर्शन व ज्ञान यथाये हैं और उसी को निर्वाण प्राप्ति है।** प्रकरण प्रतिपाद्य अर्थ की 
सिद्धि मे बणित युक्ति ही उपपत्ति कहलाती है, प्रस्तुत कृति में प्रतिपाद्य शुद्धोप्रोग रूप 
चारित्र की सिद्धि मे कुन्दकुन्दाचायं ने यह युक्ति दी है कि शुभोपयोग के फलस्वरूप प्राप्त 
होने बाले सुखो से आत्मा की पुष्टि नही होती अपितु उनके द्वारा दु ख ही उत्पन्न होता 
है |” 

उपक्रमादि लिगन्यास से तात्पयंनिर्णय करने पर प्रवचनसार से सम्बद्ध निम्न- 
लिखित सारभूत तथ्य प्रकाश मे आए है-- 

मोक्षमार्ग का प्रकाशक यह ग्रथ चारित्रनिरूपणप्रधान है। इस ग्रथ की रचना का 
उद्देश्य श्रमणो के समक्ष सम्यक्‌ चारित्र का स्वरूप प्रस्तुत करना है जिसके अनुरूप 
आचरण कर उन्हें मोक्ष की प्राप्ति हों सकती है। मोक्ष को प्राप्ति ही सारभूत है अत 
सम्यक चारित्र द्वारा मोक्षमार्ग का निर्देश करने वाले इस ग्रथ का प्रवचनसार नाम 
सार्थक है। 


प्रवचनसार सज्ञा का तात्पये 


प्रवचतसार के सम्बन्ध में स्वय कुन्दकुम्दाचाय का कथत है-- 


'बुज्कदि सासणसेय सागारणगारचरियया जुसो। 
जो सो पकयणसार लहुणा कालेण पष्पोदि॥ 


जो पुरुष श्रवक्र अथबा मुनि की चर्या से सयुक्त हुआ इस शासन अथवा उपदेश 
को समझता है वह थोड़े ही काल में प्रवचनसार अर्थात्‌ सिद्धांत के रहस्यभूत परमात्म- 
आय को प्राप्त करता है। इससे स्पष्ट है कि ग्रन्थकार ने ही 'सासणमेय” कहकर इस 
अर्थात्‌ पूर्वेब णित उपदेश को 'पत्रयणसार' सज्ञा दी है और साथ ही इस उपसहार गाथा 
में प्रवचन का सार भी प्रतिपादित कर दिया कि श्रावक और मुनि की क्रिया--अर्थात्‌ 


७२ कुन्यकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों में दार्शनिक दृष्टि 


शुद्धोन्मुक्ष सराग, बोतराग चारित्र पालन करने से ही बह परमात्मभाव को प्राप्त होता 
है ओर यह परमात्मभाव ही मोक्ष है । 

समयसार, पचास्तिकाय आदि ग्रथो की तरह इस ग्रथ के प्रारम्भ में यदपरि 
स्पष्ट नामोल्लेखत निर्देश नही है कि कुन्दकुन्दाचायं किस विषयवस्तु का प्रतिपादन इस 
ग्रन्थ मे करंगे किन्तु इस ग्रथ मे उपसहार गाथा के माध्यम से कुन्दकुन्दाचार्य ने स्पष्ट रूप 
से कहा है कि सागार अनगारचर्यारूप सम्यग्बारित्र ही इस भ्रथ का प्रधान प्रतिपाथ रहा, 
जो सम्यर्चारित्र सिद्धान्त के रहस्यभ्ृत परमात्मभाव को प्राप्त करने मे अनिवार्य साधन 
है। इसी कारण यह प्रवचन (उपदेश) का सार भी है। 

इस भ्रन्थ की प्रवचनसार सज्ञा पूर्णत साथेक है। सम्यर्जान का, सम्यग्शान के 
ही भेयभूत परमात्मा आदि पदार्थों का और उससे साध्य निविकारस्वसवेदन ज्ञान का 
प्रतिषादंक होने से, इसी प्रकार तत्त्वाथंश्रद्धानरूपसम्यग्द्शन का, उसके विषय भूत- 
अनेकान्तात्मक परमात्मादिद्र॒व्यों का, उस व्यवहार सम्यक्त्व से साध्य निज शुद्धात्मरुचि- 
रूपनिश्चय सम्यक्त्व का प्रतिपादक होने से तथा मुख्यरूप से ब्रतसमिति गुप्ति आदि 
अनुष्ठानकूप सरागचारित्र का और उससे ही साध्य स्वशुद्धात्मा को निश्वल अनुभूति 
रूप वीतराग चारित्र का प्रतिपादक होने से ही इस ग्रथ का अभिधेय 'प्रवचनसा र' सार्थक 
है। सागार अनगार चर्या से युक्त शिष्य शीघ्र ही परमात्मपद पाता है। इसी सागार- 
अनगार चर्या का निरूपण कुन्दकुन्दाचाये ते प्रवचनसार मे किया है। आध्यन्तररत्तत्रय 
के अनुष्ठान को उपादेय मानकर अर्थात्‌ शुद्धोपपोग को लक्ष्य करके बहिरग रत्लत्रयाचार 
पालन अर्थात्‌ शुभोपयोगा चरण ही सागरचर्या है अथवा श्रावक चर्या है तथा बहिरगरत्ल- 
त्रय के कआषाधारभूत शुभोपयोगाच्चरण से आभ्यन्तर रत्नन्नय का अनुष्ठान करना तथा 
परद्रव्यो से उपयोग हटाकर सतत स्वशुद्धात्म रमणरूप शुद्धोपपोग का आचरण करना ही 
अनगा रचर्या है । 

प्रवचन वही साथंक है जिसे अपनाया जाए, जिसे आचरण भे लाया जाए, जिसे 
चारित्र रूप मे ढाला जाए, इस दृष्टि से 'प्रवचनसार' सज्ञा साथ्थंक है। क्योकि समस्त 
द्रव्यो के प्रति सम्यम्श्रद्धान होना तथा उनका सम्यस्न्ञान होना निस्सदेह उत्कृष्ट है किन्तु 
मोक्ष प्राप्ति नही | सम्यग्दर्शन एव सम्यग्शान की सा्थकता सम्यग्चारित्र द्वारा ही है । 
यही कारण है कि कुन्दकुन्दाचाय चारित्र का स्पष्ट निर्देश करते हैं--- 

तेसि विसुददससगणाणपहाणासम समासेज्ज । 
उपसपयामि सम्म जत्तो जिव्वाणसपत्ती ॥ 

गाथा से स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दाचाय स्वय को साम्यभाव मे प्रस्तुत करके श्रमणो के अनु- 
करण के लिए उदाहरण प्रस्तुत करते हैं। प्रस्तुत कथन के द्वारा वे अपन निर्मित्त से 
पचपरमेष्ठियों के दशनप्रघान ज्ञान आश्रम में रहने वाले श्रमणो को साम्यभावसूप 
वीतराग चारित्र को धारण करने की प्रेरणा करते हैं और अन्त तक उसी को उपादेय 
बतलाते हैं जिससे वे श्रमणजन उस आश्रम को पाकर भी शुभोपयोग रूप प्रवत्ति मे ही 
रम न जाएँ और अपने ध्येय मोक्ष प्राप्ति के लिए शुद्धोपयोगपूर्वेक प्रवृत्ति से विमुख 


होवें। 


प्रवचनसार मे कुन्दकुन्दाजार्य की दार्शनिक दुष्टि. ७३ 


प्रवचनसार की एक प्रमुख विशेषता यह है कि इस ग्रथ में केवलमात्र सैडांतिक 
रूप से चारित्रमार्ग का निर्देश नहीं किया गया है अपितु व्यावहारिक दृष्टि से सम्यर- 
चारित्र के पालनार्थ किन-किन महत्त्वपूर्ण तथ्यों एवं कर्तव्यों के प्रति श्रमण को सजग 
रहना वाहिए, इसका भी निरूपषण किया गया है। 


'प्रवचचनसार की रचना का उदहृध्य 


प्रवचनसार मे कुन्दकुन्दाचार्य ने आचरण करने के लिए चारित्र के जिस उत्कृष्ट 
स्वरूप का निर्देश किया है उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि इस निर्देश के पात्र मूलत 
श्रमण है और गौण रूप से प्रतिमाधारी श्रावक हैं। ऐसे गहस्थ जो पुण्यलाभ की दृष्टि से 
शुभोपयोग को उपादेय मानते हैं इस प्रवचन के अपात्र हैं ।*“ 

प्रवचनसार की गाथाओं में से केबल कुछ गायथाओ में यद्यपि इस बात का 
उल्लेख मिलता है कि प्रवचनसार रूप जिनशासन को सम्यक्रूपेण जानकर गहस्थ एव 
श्रमण परमफल को प्राप्त करते हैं। इन गाथाओ से यह सकेत प्राप्त होता है कि प्रवचन- 
सार की रचना गह॒स्थों व श्रमणो दोनो के लिए हुई है," इन उल्लेखों मे भी प्रथम व 
द्वितीय उल्लेख मे 'सागार' पद के प्रयोग से अणब्रत धारी श्रावक ही अभीप्सित है तथा 
गृहस्थो के परम्परा से मोक्ष होता है” यह भाव निहित है। गहस्थों का शुभोपयोग यदि 
शुद्धोपयोगोन्मुखी हो तो वे गृहस्थ क्रमश मोक्ष प्राप्त करते हैं, किन्तु कुन्दकन्दाचार्य का 
निम्नलिखित कथन---'शु भोपयोगी (बैयाकृत्यादि में प्रवृत्त) जो मुनि विराधना रूप हिसा 
को करता है वह अपने सयम का धारक नही होता किन्तु आगारी अथवा गृहस्थी ही होता 
है, क्योकि वह जीव की विराघना युक्त वैयाकृत्यादि क्रिया गृहवासी शक्रावकों का धर्म 
है - इस तथ्य को प्रमाणित करता है कि प्रवचनसार क्रृति कुन्दकन्दाचार्य ने मुलत 
अ्मणो को लक्ष्य मे रखकर की है । 

कुन्दकुन्दाचायं की अन्य कृतियों के समान प्रवचनसार में भी व्यवहारनय का 
आश्रय प्रतिपाद्य विषय को बोधगम्य बनाने हेतु किया गया। निश्चयनय द्वारा वास्तविक 
स्वरूप का निरूपण स्थान-स्थान पर किया गया है तथा मुमुक्ष के लिए निश्चयनय को ही 
उपादेय बतलाया गया है। यह तथ्य भी इस बात को प्रतिपादित करता है कि प्रवचनसार 
में कुन्दकुन्दाचायं द्वारा निदिष्ट चारित्र का आचरण श्रमणो द्वारा ही सम्भव है, गहस्थों 
द्वारा नही । कुन्दकुन्दाचाय के निम्नलिखित कथन द्वारा भी इसी बात की पुष्टि होती है 
क्योकि श्रमण ही सम्पूर्ण परिग्रह के प्रति ममत्व त्याग सकता है, गहस्थ के लिए मूर्च्छा- 
त्याग कठिन है--'परमाण मात्र भी यदि शरीरादि परद्रव्यो मे मभत्व रहे तो वह ध्यक्ति 
द्वादशागज्ञाता होने पर भी मोक्ष को प्राप्त नही कर सकता ।* * 

प्रवचनसार में श्रमण के स्वरूप का विस्तृत निरूपण * भी 'प्रबल्लनसार की 
रचना श्रमणों हेतु की गई, इस कथन की पुष्टि करता है । 

गहस्थो से सम्बद्ध चारित्र का उल्लेख, कदाचित तुलना के लिए किया गया है, 
जिससे श्रमणों को यह स्पष्ट बोध हो सके कि उन्हे चारित्र की दृष्टि से श्रावकों की 
तुलना में कितना सावधान और उत्कृष्ट होना चाहिए । 


७४ कुन्दकुल्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशेतिक दृष्टि 


प्रवचनसा र के सम्पूर्ण विषयवस्तु का प्रस्तुतीकरण कुन्दकुन्दा चाय ने श्रमण तथा 
आमण्यधर्म को केन्द्रबिन्दु मानकर किया है। 'धम्मो त्ति विसेसिदों समणो"* कहकर 
अभेद दृष्टि से श्रमण ही घम है ऐसा प्रथम अधिकार मे निरूपण किया है। श्रमण का 
स्वरूप प्रारम्भ मे स्पष्ट कर दिया कि जीवादि पदार्थों का सम्यर्ज्ञाता, सयम तथा तप- 
संयुक्त, वीतरागी, सुख-दु ख मे समताघारी मुनि श्रमण है, उसका परिणमन शुद्धोपयोग 
है।** श्रमण के स्वभाव परिणमन रूप शुद्धोपयोग का स्वरूप प्रथम अधिकार मे वणित 
है, साथ ही श्रमण के लिए हेय शुभोपयोग तथा अशुभोपयोग का वर्णन भी भेदविज्ञान की 
दृष्टिट से किया गया है ।** कुन्दकुन्दाचायं ने शुद्धोपपोग के स्वरूप निरूपण पूर्वक शुद्धो- 
पयोग की निमंलता से उत्पन्न आत्मा के सहज ज्ञानानन्द को प्रकाशित करते हुए स्वसवेदन 
अथवा आत्मसाक्षात्कार रूप सुख का निरूपण किया है।' केवलज्ञान के विषय समस्त 
जय पदार्थ हैं अतएव द्वितीयाधिका र मे ज्ञेयरूप द्रव्य की परिभाषा, भेद आदि का निरूपण 
किया गया है | द्वितीय शेयत्वाधिकार मे भी अश्रमण और श्रामण्य विषयो पर प्रकाश डाला 
गया है। जो पुरुष शरीर तथा घनादि “मैं शरीरादि रूप हूँ और 'मेरे ये शरीर घनादि 
हैं! इस प्रकार ममत्व बुद्धि को मही छोडता है वह पुरुष श्रामण्य को त्यागकर उन्माग्ग को 
आ्राप्त होता है।'* इसके विपरीत जो पुरुष मोहग्रथि को दूर करता हुआ, इष्टानिष्ट 
पदार्थों मे प्रीति अप्रीति रूप राग द्वेष को छोडकर सुख दु ख में समभाव से स्थिर होकर 
श्रामण्य मे स्थिर रहता है वही अक्षय खुख प्राप्त करता है।*” तृतीय अधिकार मे समग्र 
रूप से श्रमण के चारित्र का कथन होन स उसे चारित्राधिकार कहा गया । 

तृतीय अधिकार की प्रारस्मिक गाथा मे ही-- पड़िवज्जदु सामण्णजदि इच्छदि 


दुकखपरिमोकक्‍्ख ?' अर्थात्‌ 'दुख स मुक्त हान का अभिलाषी श्राभण्य अथवा मूनिधर्म को 
प्राप्त होवे! यह कहकर कुन्दकुन्दाचायं न स्वय ही लिद्ध कर दिया कि प्रववनसार की 
रचता श्रमणों का लक्ष्य में रखकर बी गई है | सवंप्रथम श्रमण बनन की इच्छा वाले पुरुष 
के लिए मुनिदीक्षा के पूर्व-कतव्यों को सूचना दी गई है--तन्धुबर्ग स आज्ञा पाकर, 
सत्रीपुन्नांदि का ममत्व त्यामकर ज्ञानाचार, दशनाचार, चारित्राचार तपाचार तथा 
वीयाचार से युक्त गुणवान्‌ श्रमणाचाय का नमस्कार कर श्रामण्यपद का प्राप्ति के लिए 
निवेदन करे, आचाये से अनुगहीत वह “मैं दूसरो का नही हूँ और न दूसरे द्रव्य मरे है, इस 
खोक में मेरा कुछ भी नही है, ऐसा निश्चय करके, जितेन्द्रिय होकर यथाजात रूप घारी 
हो जावे | ** 

अ्रमण के द्रव्यलिग और भावलिंग का स्वरूप बताते हुए कहा है कि मुनि का 
यथा जातनग्न रूप सिर और दाढ़ी के बालो के लोच से युक्त, हिंसा आदि पापों से रहित 
ओर शरीर के ग्यूगारादि से रहित भिर्मल द्र॒व्यालिग होता है तथा ममत्व भाव और भारभ 
(परिग्रह) से रहित, उपयोग तथा मन-वबचन-काय की शुद्धि से रहित, पर की अपेक्षा न 
करने वाला और पुनर्जन्म धारण न करने मे हेतुभूत भावलिंग होता है ।?? ऐसे द्रव्यालिग 
व भावलिस को धारण कर आचार्य को नमन कर उनसे ब्रतादि सहित क्रियाओं को सुन 
कर, मुनिपद मे स्थित होता हुआ बह श्रमण हो जाता है।** केवल नग्नरूप द्रव्यलिंग 
भावलिग के बिना व्यथ है, भावलि;गरधारी श्रमण को ही सच्चे धुद्ध की प्राप्ति होती है, 


प्रवचनसार में कुल्दकुन्दालायें की दार्शनिक दृष्टि. ७५ 


इस विधय में कुम्दकुन्दात्ाय ने भावप्राभृत में विस्तृत व्याद्या की है।* भावश्रामण्य 
होने पर ही द्रव्यश्राभण्य की सार्थकता है । 

श्रमण को दीक्षा देने वाले आचार्य प्रत्रज्यादायक आचायें कहलाते हैं तथा श्रामण्य 
अमग होते पर जो क्रमण को पुन सयम धारण कराते हैं वे निर्यापका चाय कहलाते हैं ।** 

इस अधिकार में श्रमण के २८ मूल गुणो,*” युक्ताहार का स्वरूप, युक्ताहार 
अनाहार है तथा युक्तबिहार अबिहार ऐसा निर्देश, * सयम्र भग के अन्तरग तथा बहिरग 
स्वरूप व कारण, मयम भग से बचने की विधि तथा आलोचना,” उत्सगंमार्ग तथा 
अपवादमाग्ग का स्वरूप तथा उपादेयता,*" श्रमण का आशम रूपी नेत्रों से देखना तथा 
श्रमण के सयम मे आगमज्ञान, तत्त्वाथंश्रद्धान की कारकता," आदि समस्त श्रमण से 
सम्बद्ध विषयों पर प्रकाश डाला गया है । 

श्रमण के स्वरूप का स्पष्ट निर्देश तृतीयाधिकार में किया गया है-- 


समससबंधवरगो समसुहदुकक्‍्खो पससणिद्ससों । 
समलोटढठुकचणो पुण जोविदमरण समभो समणो |।** 


अर्थात्‌ जो शत्रु और बन्धु-बान्ध॒वो के प्रति समान है, सुख ओर दुख में समान है, निन्‍्दा 
और प्रशसा मे समान है, पत्थर और सुवण् के प्रति समान हैं तथा जीवन और मरण में 
समान है वही श्रमण हैं। ऐसा श्रमण ही इहलोक तथा परलोक की इच्छाओ से रहित, 
सयम युक्त आहार विहार करन वाला, पच समितियों का पालनकर्ता, तीन गुप्तियो से 
सुरक्षित, पचेन्द्रियविषयों से विरक्त, केषायजित्‌, सम्यग्दर्शनज्ञान से पूर्ण होने से सयमी 
कहा है ।*< श्रमण के श्रामण्यभाव की सिद्धि में रत्नत्रय में तत्परता सहायक होती है । 
कुन्दकुन्दाचार्य न श्रमणत्व की सिद्धि के लिए निर्लेप भाव की प्रधानता व्यक्त की है।*९ 
कुन्दकन्दाचाय ने चारित्र को शुद्धोपयोग से युक्त बनान के लिए बीतरागभाव की भ्राप्ति 
तथा अपरि ग्रह धारण करने पर अत्यधिक बल दिया है ।** किचित माज़ परिग्रह रखने 
पर भी श्रमण वीतराग अवस्था को प्राप्त नही कर सकता क्योकि परिग्रेंह रखने पर राग 
की उत्पत्ति स्वाभाविक है। श्रमण के लिए चारित्रपालन को प्र[रम्भिक अवस्था मे चित्त 
की निराकुलत्ता अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है अत ऐसा परिग्रह जिसके द्वारा श्रमण का सपम 
खण्डित न होता हो ओर साथ ही उसे चित्त की निराक॒ुल्ता प्राप्त हो सकती हो, अनि- 
षिद्ध परिग्रह के रूप में अनुमेय है ।** इस प्रकार की छूट कन्दकुन्दाचार्य श्रमणचर्या की 
आरम्भिक अवस्था मे ही प्रदान करते हैं अथवा अपवाद स्वरूप प्रदान करते हैं इसी दृष्टि 
से उनके द्वारा निदिष्ट यह मार्ग झपयाद मार्य कहलाता है। इस अपवाद सा का आव- 
घान अमण को उन्माग के अतिचारो से बचाने के लिये किया गया है। कन्दकुस्दाचार्य ने 
द्रव्यलिय गुर के वजन, विनय्ररूप परिणाम तथा परमागम का पठन इन लार उपकरणों 
को मुनि के लिए ग्राह्म कहा है क्योकि ये अपवाद रूप से मुनिधर्म के पालन में सहायक 
होते हैं ।** 

कुल्दकुन्दाचार्य ने प्रवचनसार मे एक आदर्श श्रमण के स्वरूप का वर्णन करते हुए 
अमणो के विभिन्‍न भेदो पर भो प्रकाश डाला है। एक ओर वे द्रव्य लिगी तथा भावलिंगी 


७६ कुनल्दकुन्दावाय की प्रमुख कृतियो में दाशनिक दृष्टि 


मुनि में अन्तर बताते हैं तो दूसरी ओर उपयोग के आधार पर श्रमणों के दो भेद शुभी- 
पयोगी तथा शुद्धोपयोगी किए है ।*" यहां द्रष्टव्य है कि कुन्दक्न्दाचार्य के समक्ष अशुभो- 
पयोगी श्रमण के अस्तित्व की कोई कल्पना ही नहीं थी । 

कुन्दक्न्दाचाये द्वारा श्रमणों के लिए आचार रनिर्देश के दो प्रमुख पहल हैं। प्रथम 
पहलू के अन्तगत्त वे भ्रमण के कर्तेव्यनिरूपण सकारात्मक चारित्रपक्ष का निरूपण करते 
हैं तथा द्वितीय पहलू के अन्तर्गत श्रमण को उन्माम था अतिचा रदोष से बचाने के लिए 
चारित्र के निषेधात्मक पक्ष का प्रस्तुतीकरण करते हैं। इसी सन्दर्भ में उन्होंने अ्मणाभास 
के स्वरूप का निरूपण किया है*' जिससे उसे वास्तविक श्रमण से भिन्‍न जाना जा सके । 


प्रवचनसार मे पर्याय दृष्टि 


कुन्दक्न्दा चाय ने पर्याय और गुण की द्रव्य का आवश्यक लक्षण माना है। द्रव्य 
को दृष्टि से आत्मा मे ध्रोव्य है किन्तु पर्याय दृष्टि से आत्मा उत्पाद तथा व्यय से युक्त है। 
पूर्वोषाजित कर्मों से सयुक्त आत्मा रागद्ेषादि विभाव परिणमन के कारण विभाव पर्याय- 
धारी कहलाता है। आत्मा की इस विभाव पर्याय के भी भेद सम्भव हैं---शुभभाव 
परिणमन के परिणामस्वरूप आत्मा शुभपर्याय धारण करता है तथा अशुभभाव परिणमन 
उसकी अशुभपर्याय का कारण है ।*_ 

कुन्दकन्दाचार्य ने अपनी समस्त कृतियों के माध्यम से मोक्ष की प्राप्सि का उपाय 
दर्शाया है। उनके विभिन्‍न ग्रथो में विषय निरूपण के लिए भिन्न-भिन्न दृष्टियों को 
अपनाया गया है किन्तु उनके इन समस्त प्रयासों का अन्तिम लक्ष्य मोक्ष-प्राप्ति है। 
प्रबचतसा र मे क़ुन्दकन्दाचायें आत्मा की शुद्ध पर्याय का स्वरूप प्रस्तुत करते हैं तथा इस 
बात का निर्देश करते हैं कि रत्नत्रय द्वारा ही अशुभ व शुभ पर्पाय का त्याग कर अन्तत 
आत्मा शुद्ध पर्याय को प्राप्त करता है ।*? जब तक आत्मा सम्यक्‌ चारित्र का पूर्णत 
आचरण नही कंरता तब तक उत्कृष्ट रूप से उसे शुभपर्पाय ही प्राप्त हो सकतो है। 
आत्मा की शुभपर्याय की उत्कृष्ट स्थिति केवल ज्ञान से पूर्व की अवस्था है। जैसे ही 
आत्मा विशुद्ध उपयोग मे परिणमन करता है केबलज्ञान आसन्‍्न हो जाता है । 

केवलज्ञानरूप परिणमन करने वाले केवली भगवान को समस्त द्रव्य और उनकी 
समस्त पर्यायें सदा प्रत्यक्ष रहती हैं। वे अबग्रह आदि रूप क्रियाओ से द्रव्य तथा पर्यायों 
को नहीं जानते ।** केवलज्ञान की प्राप्ति के पश्चात्‌ वर्तमान के अतिरिक्त अतीत और 
अनागत काल सम्बन्धी समस्त पर्याय भी आत्मा के ज्ञान मे प्रत्यक्षवत प्रतिबिम्बित होती 
रहती हैं (४ उन प्रसिद्ध जीवादि द्रव्यजातियों की वे समस्त विद्यमान अविद्यमान पर्यायें 
निश्चय से ज्ञान में भिन्‍न-भिन्‍न भेद लिए हुए, वर्तेमान काल सम्बन्धी पर्यायों की तरह 
प्रवतंती हैं“>जैसे कोई चित्रकार चित्रपट पर बाहुबली, भरत आदि अतीत काल मे हुए 
सिद्ध पुरुषों के चित्र बनावे और उसी चित्रपट पर भविष्य में होने बाले श्रेणिक आदि 
तीथंकरोी के चित्र बनावे तो वे चित्र उस पट पर वर्तमान काल में युगपत्‌ देखे जाएँगे, 
उसी प्रकार सिद्धात्माओं के ज्ञान रूपी चित्रपट पर अतोत, अनागत और वर्तेमान सभी 
पर्यायों का प्रतिबिस्ब युगपत्‌ प्रतिबिम्बित होता है। प्रस्तुत प्रसंग में यह शका उत्पन्न हो 


प्रवच्रनसार में कुन्दकुत्दाचारय की दार्शनिक दष्टि. ७७ 


सकती है---'वतेमान काल के शेयों के आकार ज्ञान से प्रतिबिम्बित हो सकते हैं परन्तु 
जो अतोत मे हो चुकी हैं तथा जो होने वाली हैं, उन पर्यायों का भ्रतिबिम्बित होना कैसे 
सम्भव है ?” इसका समाधान यह है कि जब छद॒मस्थ ज्ञानी तपसयो भी थोगवबल से 
अथवा तपस्या के प्रभ्नाव से ज्ञान मे निर्मेलता आ जाने पर, अतीत अनागत वस्तु पर 
विचार कर लेते हैं और तब उनका ज्ञान उन अतीत, अनागत अस्तुओ के आकार का हो 
जाता है, जो अतीत अनागत बस्तुएँ वहां पर विद्यमान नहीं होती हैं। केवली के प्रसग में 
(भी) समस्त आच्छादन से रहित प्‌ृर्णत निर्मल ज्ञान में भी अतीत अनागत पर्याय प्रति- 
बिम्बिन हो तो, असम्भव नही, ज्ञान का स्वभाव ही ऐसा है और स्वभाव में तर्क नही 
धल सकता। निश्चय से जो पर्याय उत्पन्न ही नही हुई हैं अथवा जो उत्पन्न होकर नष्ट 
हो गयी हैं वे समस्त अतोत-अनागत पर्याय वतमान काल के गोचर न होने पर भी केवल- 
ज्ञान मे प्रत्यक्ष है।** अतीतकाल में उत्पन्त होकर नष्ट हुई पर्यायों तथा भविष्य में 
उत्पन्त होने बाली अनागत पर्यायों को असद्भूत कहते हैं क्योकि वे वर्तमान नही है, किन्तु 
केवलज्ञान मे प्रतिबिबिम्त होने की अपेक्षा से अतीत एब अनागत दोनों से सम्बद्ध पर्यायें 
भी सदभूत कहलाती हैं। विशुद्धज्ञान मे अतीत व अनागत ज्ेयो के आकार उसी प्रकार 
प्रतिबिम्बित होते हैं जिस प्रकार कोई शिल्पी भूत, भविष्य दोनो कालो के चौबोस तो र्थ॑- 
करो की आकृति प्रस्तर पर उत्कीर्ण कर देता है। यदि केवलज्ञान मे अनागत पर्याय 
तथा अतीत पर्याय अनुभवभोच र नही हो तो उस ज्ञान को सर्वोत्कृष्ट एवं स्तुतियोग्य कौन 
कहे गा २” यदि ज्ञान में भूत-भविष्य पर्याय प्रतिबिम्बित नहीं हो तो उस ज्ञान का 
माहात्म्य कया रह जायेगा ? नियतिवाद की व्याख्या का आधार ही समाप्त ही नायेगा । 

केवलज्ञान प्राप्त करने के पश्चात आत्मा की मानव पर्याय अधातियाँ कर्मों के 
नष्ट होने तक ही रहती है। उसके पश्चात्‌ शुद्ध आत्मा अशरीरी एब ऊध्वंगामी हो 
लोकाग्रभाग मे स्थित हो जाता है। वस्तुत व्यवहार की अपेक्षा से कथित समस्त पर्यायों 
का व्यय हो जाता है एवं केवल स्वभाव परिणमन की दृष्टि से ही आत्मा पर्यायधारी 
कहलाता है। 

निश्चय से समस्त पदार्थ समूह का किसी पर्याय की अपेक्षा उत्पाद होता है, 
किसी पर्याय की अपेक्षा व्यय होता है और स्वभाव पर्याय की अपेक्षा से वह पदार्थंसमूह 
सद्भूत या ध्रौव्ययुक्त होता है। स्वर्णद्रव्य का कुण्डलादि पूर्व पर्याय की अपेक्षा से व्यय 
और नवील मुद्रिका पर्याय की अपेक्षा उत्पाद होता है किन्तु पीतता आदि गुणयोतक 
पर्याय की अपेक्षा से वह ध्रौव्य रूप रहता है ।*7 

प्रवचनसार में मूलरूप से इस बात पर बल दिया गया है कि अशुभ एव शुभो- 
पयोग दोनों ही कमंबन्ध के कारण हैं। उनके फलस्वरूप ससारी आत्मा विभिन्‍न पर्याय भे 
भ्रमण करता है। अशुभोपयोग की तुलना में शुभोपयोग उपादेय है क्योकि उसके द्वारा 
आत्मा ऐसे सस्कार एच पर्याय प्राप्त करता है जिनसे मोक्ष-प्राष्ति सुगम हो जाती है ।१६ 
कन्दकुन्दाचार्य मुमुक्षुओ को सचेत करते हुए लिखते हैं कि निरपेक्ष रूप से शुभोपयोग को 
उपादेय सानने वाले ससार मे ही भ्रमण करेंगे । शुभोपब्रोग को शुद्धोन्मुखोी बनाकर ही 
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आत्मकल्याण सम्भव है। शुद्धोपयोग द्वारा ही आत्मा विभाव पर्याय का त्याग कर 
स्वभावपर्याय मे स्थित हो जाता है । 


प्रवचनसार--चा रित्र निखू्पण प्रधान कृति 


विषय निरूपण की दृष्टि से प्रवचनसार चारित्रनिरूपणप्रधान कृति है । प्रारम्भ 
में ही कन्दकन्दाचार्य प्रतिशा करते है---“अरि हन्तादि के विशुद्ध दर्शन ज्ञान प्रधात आश्रम 
को प्राप्त हो मैं उस साम्यभाव को भ्राप्त करता हूँ जिससे मोक्ष की प्राप्ति होती है।' 
'डपसपयथामि सम्भ”'” क्के द्वारा की गई कुन्दकन्दाचार्य की प्रतिज्ञा चारित्र पालन करने 
को तत्पर प्रत्येक श्रमण की प्रतिज्ञा हो, ऐसी ही ग्रथकार को अपेक्षा है, इसकी पुष्टि 
कन्दकन्दाचायं के अन्य कथनो से होती है।'" यह साम्यभाव विशुद्ध दर्शनज्ञानप्रधान- 
आश्रम की प्राप्ति पृूवंक हो ऐसा निर्देश किया है ।** सम्यग्चारित्र का निरूपण ग्रथ का 
प्रमुख प्रतिपाद्य है यह तथ्य उपक्रमलिग, 'द्शनझ्ञानप्रधान चारित्र से जीब को निर्वाण की 
प्राप्ति होती, से भी स्पष्ट है। निर्वाण प्राप्ति का साधनभूत सम्यग्वारित्र अथवा बोत- 
रागचारित्र है। मोक्ष-प्राप्ति के लिए सम्यग्दशंन तथा सम्यरज्ञान के साथ ही सम्यर्यारित्र 
का होना अत्यावश्यक है क्योकि सम्यग्दश नज्ञाल के होते हुए भी सम्पर्चारित्र के बिना 
मोक्ष सम्भव नही है ।*? “चरित्तादों णिव्वाण' में मोक्ष के साधनरूप से चारित्र का 
उल्लेख कर तथा चारित्र मोक्ष का अनिवार्य साधन है यहु कहकर कुन्दकन्दाचार्य प्रथ के 
प्रतिपाथ का उद्देश्य कथन करते है तथा सर्वेप्रथम प्रतिपाद्य विषय को परिभाषित करते 
हैं--“चारित्त खलु घम्मो १९ अर्थात्‌ चारित्र ही धमंम है। मिथ्यादर्शन तथा रागदंष से 
रहित आत्मा के साम्यभावम्य धर्म को चारित्र कहा है । मोहकर्म से रहित, निधिकार 
आत्मा का स्थिर सुखमय परिणाम चारित्र का स्वरूप है,'* अतएव चारित्र और आत्मा 
की एकता सिद्ध होती है। द्रव्य जिस काल म जिस रूप से परिणमन करता है उस काल 
में वह उसी रूप हो जाता है इसलिए घमंरूपपरिणत आत्मा धर्म अथवा चारित्र हो जाता 


है । 

जारित्र के सदर्भ मे यह जानना आवश्यक है कि जीव का उपयोग किस ओर 
उन्मुख हो ? इस दृष्टि से कुन्दक्न्दाचार्य ने प्रवचनसार के तीनो अधिकारों में शुद्धोपयोग, 
शुभोपयोग तथा अशुभोपयोग का उल्लेख किया है ।१९ जीव किसी भी प्रकार का चारित्र 
पालन करे या तो वह अशुद्धोपयोगी होगा, या शुभोपयोगी होगा अथवा अशुभोपयोगी 
होगा । इस प्रकार चारित्र आचरण का जीव के उपयोग के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है ।** 

श्रमण की चर्या मे अशुभोपयोग का कोई स्थान नहीं है। उसकी चर्या प्रारम्भ मे 
शुभोपयोगमय होनी चाहिए। इस प्रकार चर्या के आधार पर मुनि के शुभोपयोगी भेद 
करने से यह स्पष्ट है कि कन्दकन्दाचार्य को बीतरागचारित्र की भाँति सरागचारित्र भी 
मान्य है,.'* तथा यह मान्य है कि शभोपयोगपुर्वक शुद्धोपयोग होता है ।*६ शुभोपयोग 
व्यवहार है और शद्धोपयोग निश्चय है अत" व्यवहारपूर्वक मिश्चय होता है, यह स्पष्ट है 
किन्तु वह व्यवहार निश्चयोन्मुख होना चाहिए अथवा शुभोपयोग शुद्धोन्मुली होना 
चाहिए । अमृतचन्द् ने भी 'यदा तु घर्परिणतस्वभावोषपि शुभोपयोगपरिणत्या 
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सगञछते”' लिखंकर शुभोषयोग रूफ परिणति को भी ध्वर्म मे ही सम्मिलित किया है, 
अशुधभोषयोग की तरह उसे अधर्म नही कहा । अशभोषयोग से चारित्र का लेश भी नही हैं 
अत उसे अत्यन्त हेय कहा है किन्‍लु शभोपयोगधारी को “कथचिद्विरुद्धकार्यकारि- 
चारित्र ”” अर्थात्‌ उसका आचरण यद्यपि चारित्र की सीमा मे आता हैं। किन्तु बह 
कथ चित्‌ विरुद्ध कार्यकारी है। उसकी उपादेयता मात्र इतनी है कि वह श॒द्धोप्रोग की 
प्राप्ति मे सहायक है । 

निश्चय दृष्टि से अथवा निर्षाणोपलब्धि के साधन रूप से शूद्धोपयोग ही उपादेय 
है। शुभोषयोग इन्द्रियजन्य सुख का साधन होने से मोक्ष प्राप्ति की दृष्टि से शुभोपयोग 
हेय है।* कुन्दकृन्दाचार्य कर्मबन्ध की दृष्टि से शुभोपयोग को अशुभोष्योग के समान ही 
मानते हैं” अत दोनो को समान मानकर रागद्वेष से रहित जीव ही शुद्धोपयोग को प्राप्त 
करता है और यह शुद्धोपयोग रूप परिणाम ही मोक्ष का कारण है ।** 

जो जीव अरिहन्त भगवान्‌ को जानता है, ज्ञानावरणादि अष्टकर्म से रहित तथा 
सम्यर्दर्शन सम्यरज्ञानादि गुणों से विभूषित सिद्धपरमात्मा को ज्ञानदृष्टि से देखता है, 
तथंव आचाय॑, उपाध्याय और साधुरूप निष्परि ग्रह गुरुओ को जानता देखता है तथा जीव 
मात्र पर दयाभाव से सहित है उस जीव का बह उपयोग शुभोपयोग कहलाता है ।०९ 

जीव का जो उपयोग विषय और कथाय से व्याप्त है, मिथ्या शास्त्रों का सुनना, 
आत्त रोद् रूप अशुभध्यानों मे प्रवृत्त होना तथा दुष्ट-कुशील मनुष्यों के साथ गोष्टी 
करना आदि कार्यों से युक्त है, हिसादि पापो के आचरण मे उम्र है, और उन्मार्ग पर 
चलाने में तत्पर है वह अश्युभोपयोग है ।*” 

जो अशुभोपयोग से रहित है और शुभोपयोग मे भी ममत्वहीन है, जो शुद्धात्मा 
को छोडकर अन्य समस्त द्रव्यो में मध्यस्थ हो रहा है तथा जो निरन्तर ज्ञानस्व रूप आत्मा 
का ही ध्यान करता है, ऐसे जीव का उपयोग शुद्धोपयोग कहलाता है । इस शुद्धोपयोग के 
प्रभाव से आत्मा का परद्रव्य के साथ सयोग छूट जाता है। इसलिए कुन्दकन्दाचार्य ने 
शूद्धोपयोगी होने की भावना प्रकट की है ।* 

इस प्रकार जीव का निजशुद्धात्म द्रव्य मे ही होने बाला सतत परिणाम दु खक्षय 
का कारण है तथा शुद्धात्मा को प्राप्ति ही मोक्षमार्ग है।'* 

कुन्दक्न्दाचार्य ने उपयोग की दृष्टि से शुद्धोपयोगी मुनियों का निर्देश किया है। 
कर्मआखव से रहित मुनि शुद्धोपयोगी हैं तथा शुभोपयोगी मुनि आस्रव सहित हैं। शभोपष- 
योगी मुनि की शभोपयोग से युक्त चर्या ही उसके आखव का कारण है। मुनि अवस्था मे 
अरिहन्त आदि से भक्ति, परमाग्म से युक्त महामुनियों मे बत्सलता,** अपने से पूज्य 
मुनियो को बन्‍्दना, नमस्कार' विनयादि प्रवृत्ति, दर्शन ज्ञान का उपदेश देता, शिष्यो 
का संग्रह तथा पोषण करना, जिनेन्द्र देव की पूजा का उपदेश देना, ध्टकाशिक जीवों 
की विराधना न करते हुए ही श्रमणसघ की वैयाकृत्ति करना," शुद्धकर्म का अल्प बच 
होने घर भी गृहस्थ अथवा मुनिप्नर्म की चर्या से युक्त श्रावक और मुनियो का निरपेक्ष हो 
दयाभाव से उपकार करना,** आदि आदि शुभोपयोगी श्रमण की प्रवत्तियाँ हैं। इस 
प्रवृत्तियों को शुभोपयोगी मुनि के आचार मे सब्निहित कर लिया है। 
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इस प्रकार शभोपयोग, शुद्धोपयोग की दृष्टि से सराय चारित्र बोर बोतराग 
चारित्र का वर्णन करते हुए भी कुन्दक्न्दाचार्य ने शुभोपयोग व शूद्धोपयोग का फल 
निरूपित करते हुए अन्ततोगत्वा शुद्धोपयोगी मुनि को ही मुनिपद का अधिकारी, दर्शन- 
ज्ञानधा री तथा मोक्षगासी कहा है, क्योकि शभोपयोग पुरुष विशेषता से (जधन्य मध्यम - 
उत्कृष्ट पात्र की विभिन्‍नता से) विपरीत अथवा भिन्न-भिन्न प्रकार का फल देता है जैसे 
कि नाना प्रकार की भूमि मे पड़े हुए बीज धान्योत्पत्ति के समय भिन्न-भिन्न प्रकार के 
फल देते है ।*< 

अपनी शुद्धि से कल्पित देव गुरु धर्मादि पदार्थों को उद्देश्य कर ब्रत, नियम, 
अध्ययन, ध्यान तथा दान में तत्पर 7हने वाला छद्मस्थ पुरुष मोक्ष को प्राप्त नही करता 
वरन्‌ सुखस्वरूप देवादि पर्याय को प्राप्त होता है। परमार्थ को न जानने वाले तथा तीम् 
कषाय-व॒त्ति वाले पुरुषो की सेवा सुश्रुषा करने बाले जीब कुदेवों तथा नीच मनुष्यों की 
पर्याय प्राप्त करते हैं। ऐसी ब॒त्ति भवतारक नही हो सकती । इससे भिन्‍न जो पुरुष पापो 
से बिरत है, धर्मात्माओ के प्रति समभावी एवं गुणसमू ह का सेवी है वह सुमार्ग का भागी 
है । इस प्रकार जो अशुभोषयोग से रहित और शुभोपयोग अथवा शुद्धोपयोग से युक्त है वे 
उत्तम मुनि भव्य मनुष्यो को पार लगाते हैं, उनकी भक्ति करने वाला मनुष्य प्रशस्तफल 
को प्राप्त होता है। कुन्दकन्दाचार्य ने मुनियों को श्रमणाभासो के प्रति अम्युत्यानादि 
आदरसूचक प्रवत्तियों के प्रदर्शन का निषेध किया है क्योकि आदर के पात्र शद्धोपयोगी 
श्रमण हैं।।” आगम अथं मे जो निपुण न हो, सबम, तप, ज्ञान से रहित हो अथवा सयम, 
तप तथा आगमज्ञान से युक्त होकर भी सम्पन्दर्शन से हीन मुनि श्रमणाभास कहलाता 


है द 
कन्दकुन्दाचार्य ने मिथ्याचारित्र जनित ठोथो का उल्लेख करके मुनियों में 

शा थलाचार की सम्भावना को ही समाप्त कर देता चाहा, इसीलिए वे लिखते हैं--- 
“जिनशासन में स्थित मुनि को देखकर द्वंषवश जो अन्य मुनि उनकी निन्‍्दा करता है तथा 
अविनय करता है वह चारित्रभ्रष्ट है।** जो स्वय निर्गुणी होते हुए भी “मैं मुनि हूं” इस 
अभिमानवश गुणयुक्तमहामुनियों से विनय की इच्छा करता है बह अनन्तकाल तक ससार 
में श्रमण करता है, साथ ही ग्रुणी मुनि यदि निर्गणी मुनियो के साथ विनयादि क्रिया से 
प्रबत्त होते हैं तो वे मिथ्यात्व से युक्त तथा चारित्र-च्युत होते हैं ।*” आग्रमज्ञानी, कषाय- 
त्यागी तथा तपस्वी मुनि भी यदि लोकिक असज्जन"-ससग्म नही त्यागता है तो वह 
सयमी नहीं है अत चारित्र पालन करने के इच्छुक मुनि को सदुगुणी श्रमणो का सत्सग् 
करना चाहिए! 

सच्चारित्र अवस्थिति का फल बताते हुए कुन्दक्न्दाचार्य कहते हैं कि जो मिथ्या- 
चारित्र से रहित तथा पदार्थों का यथार्थ श्रद्धान करने से रागादि कषायोद्रेक से रहित है 
बह सम्पूर्ण मुनिपद को धारण करने वाला मुति शीघ्र ही मुक्त हो जाता है ।९* 

निर्वाण प्राप्ति मे चारित्र का अद्वितीय माहात्म्य है अतएब यधथार्थतः तत्वो को 
जानने थाले तथा बहिरग व अतरग परिग्रह को त्यागकर पचेन्द्रियो के विषयो से निर्लिप्स 
आचरण वाले महामुनि ही शुद्ध हैं, मोक्ष तत्व को सिद्ध करने बाले हैं, ऐसे सारिब्रवान्‌ 


अ्ववनसार में कुन्दकुल्दाचार्य की दाश निंक दृष्टि. 5१ 


शद्धोपयोगी सुनि को ही सच्चे अर्थों मे मुनिपद कहा गया है, वही ज्ञान दर्शन तथा मोक्ष 
का अधिका री सिद्धस्वरूप है ।** 

क्ल्दकरदाचार्य की कृतियों में जैन शक्रमण के चारित्र का अद्वितीय विशद निरूपण 
मिलता है। कुन्दकन्दाचार्य ने सिथ्याचारित्र के विराधक मुनियो की आलोचना की है 
तथा इसके द्वारा सत्साधु का वास्तविक चारित्राघधरण कसा होना चाहिए, यह भी सुनियों 
के समक्ष प्रस्तुत कर दिया है | 

कुन्दकन्दचाय ने प्रवचनसार के अन्तिम तृतीयाधिकार को मुख्यत अनगा रधर्मे, 
मुनिचारित्र से सम्बद्ध किया है। उन्होंते दीक्षा लेने की विधि से लेकर सभी आवश्यक 
कर्संव्यो का निर्देश कर दिया है | इसी अधिकार में मुनियों के पचमहान्रत पालन, 
पंवसमितिपानन, पचेनरिद्रयनिभ्रह, केशलोच करता, घडावश्यकपालन, वस्त्र का त्याग, 
स्‍्तान का त्याग, भुशपत्, अदन्तघावन, खडे-खडे भोजन करना और एक बार भोजन 
करना--ये २८ मूलगुण बतलाए गए हैं। श्रमण इन २८ मूल गुणों के कारण निर्विकल्प 
सामयिक चारित्र को प्राप्त होता है, मुनिपद की सिद्धि इनसे होती है, जो मुनि इनमे 
अमाद करता है वह छेदोपस्थापक होता है ।** 

मुनि के चारित्राचरण मे सयम का अभाव नहीं होना चाहिए। असयम चारित्र 
का घाल करने बाला है अत कन्दकन्दाचार्य कहते हैं कि बालक मुनि, यद्ध मुलि अथवा 
तपस्या आदि क॑ धरम से खिन्‍न मुनि अथवा रोगादि पीडित मुनि अपने बोग्य उस प्रकार 
की चर्या का आचरण कर सकता है जिससे मूल सयम का घात न हो तथा मुनि, देशकाल 
श्रम सहनशक्ति और शरीररूप परिग्रह को अच्छी तरह जानकर आहार तथा विहार मे 
प्रवृत्ति करे । केवल कठोर चर्या के पालन से सयमंधात तथा अधिक कर्मबध की आशका 
रहती है अत आहारादिग्रहण मे अल्पकर्मबंघ होने पर भी वे मंदि सयम मे बाधक न हो 
तो आचरण योग्य हैं। भाचरण मे शिधिलता नमावे अत मुनि केवल अपवादमार्ग का 
आचरण न कर उत्सर्गमार्ग अपनावे तथा केवल उत्सग्रंमार्ग की कठोरता सयम को डिगा 
न दे इसलिए अपवादमार्ग की स्वीकृति भी कुन्दकन्दाचार्य ने दी है। इस प्रकार उत्सर्ग- 


मार्ग ओर अपवादमाग मे मँत्रीभाव से ही चारित्र की स्थिरता रह सकती है यही भाव 
चारित्राधिकार मे सुस्पष्ट किया है।*' 


चारित्र पालन करने वाला साधु ही सयमी कहा गया है। जो ईष्यादि पाँच 
समितियों से सहित है, कायग्रुप्ति, वचनगुप्ति, मनोगुप्ति इन तीन गुप्तियो से युक्त है, 
स्पर्शनादि पाँच इन्द्रियो को रोकने वाला है, क्रोधादि कषायो को जीतने बाला है और 
सम्यर्दशेन तथा सम्यग्ज्ञान से पूर्ण है, ऐसा साध्षु सयत गया है ।९* 

मुनिपद की पूर्णता तभी साथंक है जब मुनि मोक्ष का अधिकारी हो क्‍्योक्ति 
कन्दकन्दाचाये ने श्रमणो का लक्ष्य मोक्ष प्राप्ति कहा है । अतएव मोक्षमार्ग रूप र॒त्नत्नय से 
युक्त मुनि ही सच्चे अर्थों मे मुनि है। जो साधु सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यरचारित्र 
इन तीनो में एक साथ उद्यत रहता है वह एकाग्रगत है तथा उसी का मुनिपद पूर्णता को 
आप्त होता है ।६८5 

वास्तव मे जो सम्यग्चारित्र का आचरण करने वाला मुनि है वही सम्यर्दशेन 


८२ कुन्दकुन्दाचाय की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


ओर ज्ञान से भी युक्त है, क्योकि चारित्र पालन के लिए सम्यग्दरश्शत व ज्ञान पूवरपिक्षाएँ 
हैं। सम्यस्चारित्र को धारण करने वाला श्रमण निस्सदेह ही सम्गग्दशेन व सम्यश्शान से 
युक्त होगा किन्तु ऐसा श्रमण जिसका चारित्र सम्यक्त्व से युक्त नही हो पाया है वह सम्यर« 
चारित्र रूपी लक्ष्य की सिद्धि हेतु सम्पस्दर्शन एवं सम्यस्ज्ञान का समुचित बोध अनिवार्यत 
अनुभव करेगा। क्न्दकन्दाचार्य का प्रवचनसार ऐसे ही श्रमणो के मार्गेदर्शनार्थ रचित कृति 
है जो मोक्षम!गं मे प्रवत्त हैं और अभी तक गतव्य तक नही पहुँच सके हैं। यही कारण है 
कि अपने इस चा रित्रप्रधान ग्रन्थ मे कुन्दक्‌न्दाचाय ने सम्यग्चारित्र के साधनभूत ज्ञान एव 
शेय के विषय मे भी विस्तारपूर्वक उल्लेख किया है। यह इस दृष्टि से भी तक सगस 
प्रतीत होता है कि जञेय ओर ज्ञान का समुचित बोध प्राप्त किये ब्रि]ता कोई भी जीव 
सम्पारचारित्र का आच रण नहीं कर सकता । 
प्रवचनसार की एक मुद्य विशेषता यह है कि इस ग्रन्थ मे केवलमात्र सेद्धांतिक 

रूप से चारित्रमार्ग का निर्देश नहीं किया गया है अपितु व्यावहारिक दृष्टि से सम्य॒रउ- 
जारित्रपालना्थ किन-किन महस्वपूर्ण तथ्यो एवं कत्तंव्यों की ओर श्रमण को सजम 
रहना चाहिए इसका भी निरूपण किया गया है। सम्यग्चारित्रघारी जीव को श॒द्धोपयोगी 
होना ही चाहिए लेकिन जो जीव सम्यग्चारित्र धारण करने के इच्छुक हो उनके प्रति- 
बोधनार्थ शुभोपयोग एवं अशुभोपयोग के स्वरूप का निर्देश करना भी आवश्यक है। 
अपनी साधना के प्रत्येक क्षण मे श्रमण को यह स्मरण रहना चाहिए कि शुद्धोपयोग से 
विचलित होते ही वह शुभोपयोग की स्थिति मे आ जाएगा और शुभ कर्मो का बन्ध 
करेगा। उसे इस बात का स्पष्ट ज्ञान रहना चाहिए कि पर्वोपार्जित अशुभ कर्मों के उदय 
की स्थिति मे कषाय की तीद़ता होनी सम्भाव्य है। यदि उसका निरोध नही किया गया 
तो वह शभोपयोग से भी विचलित होकर अशभोपयोग मे परिणमन करेगा जिसके फल- 
स्वरूप बह नितान्त अवांछनोय अशुभ कर्मो का बन्ध करेगा। निश्चयनय से मुमुक्षुओ के 
लिए शुद्धोपयोग ही उपादेय है किन्तु साधना मे लीन मुमुक्षओ के लिए सतत शुद्धोपयोग 
बनाए रखना सुगम नही है। यही कारण है कि व्यवहारनय से शभोपयोग को अशभोप- 
योग की तुलना में उपादेय माना गया है। इस सन्दर्भ मे एक बात अत्यन्त महत्त्वपूर्ण एव 
विचारणीय है कि जिस सीमा तक जीव को ज्ञान तथा दर्शन मे सम्यकत्व प्राप्त होगा उसी 
सीमा तक वह सम्यग्वारित्र के पालन में सक्षम होगा। सम्यक्त्व का होना अथवा न 
होना ही पात्रता अथवा अपात्रता का निर्णायक है ।** सम्यक्त्व से रहित जीव शभोपयोग 
को सांसारिक उपलब्धियों को दृष्टि से उपादेय मानेगा। उसकी दृष्टि शुद्धों पयोगोन्मुख् 
नही होगी। इसके विपरीत सम्यक्त्वधारी जीव अपनी समस्त शभोपयोगी चेष्टाओ को 
शुद्धोन्‍्मुख बनाएगा। देवेन्द्र, घरणेन्द्र, चक्रवर्ती आादि का वेभक भी उसे जलबुद्बुदवत्‌ 
क्षणभशुर प्रतीत होगा ।* ” 

इस प्रकार कुन्दक्‌न्दाचार्य की प्रस्तुत कृति यद्यपि उनको तत्वज्ञता एवं दाशनिकता 
की भी परिचायक है किन्तु मुखयत यह कृति उनकी आचारप्रवणता से ओतप्रोत है। 
प्रवअनसार के अध्ययन से उनकी बिद्वत्ता एव ताकिकता झलकती है तथा उनके द्वार 
निरूपित आजा रनिष्ठा का यथार्थरूप श्रमणो के लिए आदर्श उदाहरण सिद्ध हुआ है । 


प्रवचनसार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दाशंनिक दृष्टि. ८ई 


निष्कर्ष 


कन्दकन्दाचायं को तीन प्रमुख रचनाओ (प्राभृतत्रय) में प्रवचनसार का महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। कुन्दकन्दाचार्य का प्रयोजन विशुद्ध आत्मद्रव्य का कथन करते हुए ससारी 
जीवो के लिए मोक्ष का मार्ग निर्दिष्ट करना है, अपने इस प्रयोजन की सिद्धि के लिए 
कुन्दकुन्दा चाय ने भेदविज्ञान के माध्यम से स्वपरविवेक का स्वरूप स्पष्ट किया है। आत्म- 
द्रव्य का ज्ञान प्राप्त करने के लिए जितना आवश्यक निजस्वरूप को पहचानना है उतना 
ही आवश्यक परस्वरूप से उसके भिन्‍नत्व को जानता भी है। इस प्रकार स्वद्र॒व्य अथवा 
परद्रव्यरकूप समस्त ज्ञेपों का यथाथज्ञान प्राप्त करने पर ही आत्मज्ञान सम्भव है । 
कुन्दकन्दाचार्थ के पचास्तिकाय में विभिन्न ज्ञेयो के कथन के द्वारा उन्हे जीवद्रव्य 
से भिन्‍न दर्शाया गया है और समयसार में निर्मल आत्मा रूपी समयसार के स्वरूप को 
स्पष्ट करने पर बल दिया है। प्रवचनसार रत्नत्रय रूपी मोक्ष के सार्ग के निरूपण में 
चरित्रनिरूषण की प्रधानता को लिए हुए है। सम्यग्दर्शन के लिए जैयो के यथार्थ स्वरूप 
में श्रद्धान आवश्यक है तथा सम्यग्ज्ञान के लिए विभिन्‍न जञेयो की समस्त पर्यायों को उनके 
यथार्थरूप में युगपत्‌ जानना आवश्यक है, इस प्रकार सम्यग्जान निरूपण की आवश्यकता 
की पूर्ति के लिए कन्दकन्दाचार्य ने प्रवजनसार के प्रथम दो अधिकारो के माध्यम से दर्शन 
व ज्ञान से सम्बन्धित सम्यक्त्व को उत्पन्न करने वाले क्रमश झेयो का कथन ज्ेयत्वाधि- 
कार में तथा ज्ञान का कथन ज्ञानाधिकार में किया है। इस प्रकार एक पुष्ट आधार 
प्रदान करने के पश्चात्‌ कन्दकन्दाचार्य मुमुक्ष के लिए व्यवहार चारित्र और निशए्चय- 
चारित्र का मार्ग दर्शाकर उसे मोक्ष प्राप्ति मे सहायक सिद्ध करते हैं। 
सम्यग्दशंन एवं सम्यरज्ञान हो जाने के बाद भी सम्यग्चारित्र के अभाव में मोक्ष- 
प्राप्ति सम्भव नही इस प्रकार रत्नत्रय में सम्यग्चारित्र का सर्वाधिक महत्त्वपूर्व स्थान है 
क्योकि सम्यग्चारित्र द्वारा ही जीव शुभ अशुभ उपयोग का परित्याग कर शुद्धोपयोग मे 
स्थिर हो सकता है। 
कुन्दकुन्दाचाय के प्राभूत मे पञ्चास्तिकाय में सम्यग्दर्शन को पुष्ट करने की 
प्रधानता है। समयसार में सम्यग्ज्ञान को पुष्ट करने की प्रधानता है तथा प्रवचनसार में 
रत्नत्रय के अन्तिम सोपान सम्यरचारित्र को पुष्ट करने की प्रधानता है। सम्यर्दर्शन, 
सम्पग्शान तथा सम्यग्चारित्रकों एक साथ प्राप्त करने पर ही मोक्षप्राप्ति सम्भव है । यही 
कारण है कि कुन्दकुन्दाचार्य की समस्त रचनाओं में प"चास्तिकाय, समयसार तथा 
प्रवचनसार को प्राभृतत्रय सज्ञा से अभिहित किया है। 
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<€५. 'सिद्धमात्मनश्वारित्रत्वम' --भअमृतयन्द्र प्रवचनतार, गाथा टीका 5, पु० ८ 

£६ (क) प्रवचनसार (प्रथम अधिकार) गौ।० १।११, १२, १४ से १६, १९१, २० 
(अशुभोपयोगी तथा शुभोपयोगी को ससारप्रमण, अशुभोपयोभी को नरकादि 
निम्न गति, शुभोपयोगी को स्वर्गादिलाभ, शुद्वोपयोगी को मोक्ष फ्राप्लि, 
अतीन्द्रिय ज्ञान प्राप्ति, स्वयम्भू केवली आदि सज्ञा प्राप्ति), १॥६६९, ७० 
(इन्द्रियजन्यसुख शभोपयोग से साध्य), १।७२, ७८ (शुभोपयोग व अश भो- 
पयोग समान, ऐसा मानने बाला, राग-देंण रहित जीव शुद्धोपयोध को प्राप्त 
करता है); १।७३, ७४, (शुभोपयोग जन्य फलवयान्‌ पुष्य तथा दुःख का 
कारण), १।८३ (मोह, राग-देष शुद्धात्मशाभ के परिपन्‍्धी) 

(ख) (द्वितीय अधिकार) २।३४ (अभेव भावना का फल शुद्धात्मतत्त्व की प्राप्ति), 
२।६४ (कौन सा उपयोग किस कर्म का कारण ?), २।६५ से ६७ (तीनों 
उपयोगो का स्वरूप), २।८६ (शुभाशुभभावरहित शुद्वोपपोग रूप परिणमन' 
मोक्ष का कारण), २।१०५-६ (केवली उत्कृष्टसुस का ध्यान करते हैं), 
२।१०७ (शुद्धात्मा की प्राप्ति मोक्ष का मार्ग) 

(ग) (तृतीय अधिकार) ३।४६ से ६० (शुभोपयोगी के लक्षण, प्रवत्ति, फल, भेद 
आदि शुभोपयोगी तथा शुद्धोपपोगी लोक कल्याणकारी), ३।७१३, ७४ (श॒द्ध 
जीवो का स्वरूप, श्रामण्य, दर्शनश्ञान, निर्वाण सभी शुद्ध जोच के ही ) । 

९७ 'जीबो परिणमदि जदा सुहेण असुह्ेण वा सुहो असुहो । 
सुद्ेंण तदा सुद्धों हवदि हि परिणामसब्भावों ॥। 
“वही, १६, पृ० & 
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होज्ज मज्झत्थोह णाणप्प्गमप्पग हझाए।। --बही, २।६७, १० २०० 
७६ वही, २।८६, पृ० २२२ 
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कुम्दकुल्दाजार्य की प्रमुक्ष कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि: 


वही, ३१४७, १० ३११ 
बही, ३।४८, पृ० ३१२ 
वही, ३४६, प० ३१२ 
बही, ३१५१, 9० ३१४ 
बही, २।५५, प० ३१८ 
बही, २।६३, पृ० ३२२ 
बही, ३६४, १० ३२४ 
वही, ३६५, पृ० ३२४५ 
» ३१। ९६५०-६७, १० ३२२६-२७ 
सा हे सिव्यण जद बदुदि जदि एहिगेहि कम्मेहि। 
सो लोगिशो त्ति भ्रणिदों सजममतवसजुदो चाथि ॥ --बही, ३१६६, पृ० ३२६ 
वही, २।७२, पृ० ३३२ 
बही, २।७४, पृ० २२३४ 
वही, ३।२ से ६, १० २४८-५४ 
वही, ३।८-६, पृ० २५७ 
वही, २।३२०-३१, १० २८०५-८८ 
बही, ३।४०, १० ३०३ 
बही, २।४२, पृ० ३०५, १॥६२, पृ० १०४ 
द्वादशानुध्रेक्षा, गा० १७-१८, कुन्दकुन्दभा रती, (सम्पा०) पन्नालाल, पृ० ३११ 
(क) द्वादशानुप्रेक्षा, गा० ५, कुन्दक्न्दभा रती, पृ० ३०६ 
(ख) प्रवचतसा र, १।६, १० ६ 


चतुर्थ अध्याय 
समयसार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दाशंनिक दृष्टि 


(क) 'समयतसार' शीर्षक का तात्पयें 
(ख) पदार्थ -निरूपण 

(ग) समयसार की रलनता का प्रयोजन 
(घ) समयसरर में भवविज्ञान-निरूपण 
(क) समयसार से कत -कर्स-मिरूपण 


समयसार में कुन्दकुन्दात्राय की 
दादानिक टष्टि 


समयसार शीष॑ंक का तात्पये 


कन्दकन्दाचाय ने समयसार' ग्रथ के प्रारम्भ मे मगलाचरण करते हुए 'बोच्छामि 
समयपाहुडमिणमों सुयकेवलीभणिय वाक्य द्वारा ग्रथ कथन की प्रतिज्ञा की है। इस 
प्रतिज्ञा वाक्य से यह स्पष्ट होता है कि कन्दकन्दाचार्य ने अपनी इस रचना को मूलत 
समयावाहुड अथवा समयप्राभृत सन्नञा प्रदान की थो। कुन्दकन्दाचार्य की प्रवचनसार, 
नियमसार आदि सारान्‍्त कृतियों के कारण ही कदाचित समयप्राभूत भी समयसार नाप 
से लोकप्रिय हुई अथवा 'प्राभृत सार सार शुद्धावस्था इस निरुक्ति से समयप्राभृत कृति 
समयसार रूप से प्रसिद्ध हुई है। अपनी इस रचना को कन्दक॒न्दाचाय ने समयप्राभूस क्‍यों 
कहा ? इस विषय में 'समय' एवं “प्राभृत शब्दों की निरुक्तिपुर्वक व्याख्या अपेक्षित है । 
'समयते एकत्वेन युनपत्‌ जानाति इति समय शब्द को इस निरुक्ति के अनुसार समय शब्द 
का अथ जीव अथवा आत्मा होता है | 'सम्यक अय बोधों यस्य स भवति समय नात्मा', 
अथवा 'सम एकीभावेनायन गमन समय ।* इस प्रकार समय का अर्थ आत्मा और कभी- 
कभी समभाव (सामायिक) भी किया जाता है। भाव साम।धिक का निरूपण करते हुए 
मूलाचार में स्पष्ट उल्लेख है--“सम्यग्दशेन, ज्ञान, सयम ओर तप से जीव के एकीभाव 
को समय कहते हैं, इस समय को ही सामायिक जानना चाहिए ।* 

स्वय आचार्य कुन्दकन्द ने निर्मेल आत्मा को समय” कहा है -'समयो खलु 
शिम्मलो अप्पा ( 

'प्रकर्षण आसमन्ताद भृत इति प्राभृत' इस व्याख्या के अनुसार अाभृत शब्द का 
अर्थ है---उत्कृष्टता के साथ सब ओर से भरा हुआ । जयधवलापन्ध मे “प्रकृष्ट राचार्ये- 
विद्यावित्ततद्भराभृत धारित व्याब्यातमानीतमिति वा प्राभूतम' विद्याघनयुक्त ्रहान्‌ 
आज्ार्यों के द्वारा जो धारण किया गया है, व्याख्यान किया गया है, अथवा परम्परा रूष 
से लाया गया है वह है प्राभृत है अर्थात प्राभूत का अर्थशास्त्र है।' समय एव प्राभत दोनों 
शब्दों में समयस्यप्रभात समयप्राभूत ऐसा समास करने पर समयप्राभृत का अर्थ जीव 
अथवा आत्मा का शास्त्र होता है। टीकाकार जयसेन ने 'प्राभूत सार सार' शद्धावस्थों 
समयस्थात्मम आभृत शमयत्राभूत, अथवा समय एव प्राभ्त समग्आशृत” लिखकर 
'आत्सा को शुद्धासस्था' अणषवा आत्मा रूप शुद्धावस्था' ही समयपाहुड़ का अर्थ किया है $ 


९२ कुन्वकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


प्रस्तुत ग्रन्थ का प्रचलित नाम समयसार है, जिसका अर्थ त्रैंकालिक शुद्ध स्वभाक 
अथवा सिद्ध पर्याय आत्मा है। आत्मशास्त्र भे वस्तुत सिद्धपर्याय का निरूपण किया 
जाएगा। अत समय प्राभूत अथवा समय सार इन दोनो मे कोई भी ताम कुन्दकन्दाचार्या 
की हस रचना की विषय बस्तु का प्रतिनिधित्व करने मे सक्षम है । 

साराशरूपेण यह कहा जा सकता है कि आत्मा की शुद्धावस्था ही समयसार है 
ओर यही आत्मा की शुद्धावस्था समयसार ग्रन्थ का प्रतिपाद्य है। समभावपृर्थक आचरण 
को सप्रयसार कहे तो यह निश्चय चारिंश्र रूप शुद्धोपयोग भी आत्मा बी शुद्धायस्था को 
प्राप्त कराने वाला है--इस प्रकार आत्म निरूपण प्रधान इस ग्रन्थ की 'समयपाहुछ” सज्ञा 
सार्थक प्रतीत होती है। टीकाकार जयसेन (१२वीं शताब्दी का उत्तरार्डध) द्वारा समयसार 
विषय निरूपण की दृष्टि से दस अधिकारों में बिभक्त किया गया है। समयसार के टीका- 
कार अमृतबन्द्र (१०वो शताब्दी का प्रारम्भ) ने नयो का साम जस्य. उपस्थित करने के 
लिए स्थाद्रादाधिकार तथा उपायोपेयभावाधिकार नामक दो स्वतस्त्र परिशिष्ट जोड़ 
दिए हैं। अमृतचन्द्र की टीका 'आत्मख्याति” के अनुसार समयक्षार में ४१५ गायाएँ हैं 
तथा जयमेन ने “'तात्परयबृत्ति' में ४४२ गाथाओ पर टीका लिखी है । 


पदार्थ-निरूपण 

कुन्दकुन्दाचार्य ने समयसार के प्रारम्भ मे ही स्वसमय ओर परसमम की व्यास्या' 
प्रस्तुत को है---'जो जीव दर्शन, ज्ञान और चारित् में स्थित है, लिएचय से उसे स्वसमय 
जानो तथा जो पुद्गल कर्म प्रदेशों मे स्थित है उसे परसमय जानो ।”* अपने गुणों के साथ 
एकत्व के निश्वय को प्राप्त करने वाला शुद्धात्मा ही उपादेय है तथ्न कर्मवन्ध के साथ 
एकत्व प्राप्त करने बाला आत्मा हेय है क्योकि स्वसमय ही: शुद्धात्मा का स्वरूप है, 
परसमय नही । 

कन्दक्न्दाचार्य स्वसमय एव परसमय के मध्य अन्तर को और अधिक स्पष्ट करते 
हुए कहते हैं---जो जीव निजात्मा के स्वरूप मे ही स्थित है, उसमे ही परिणमन करना है, 
निजद्रव्य से भिन्‍न समस्त परद्रव्यो का ज्ञाता द्रष्टा मात्र है वह जीव स्वसमय है और 
निश्चय से पुद्गलादि समस्त अजीब द्रव्यो को हेय तथा निज से सर्वचा भिन्न परद्रव्यरूप 
मानता ओर जानता है। इस प्रकार सम्यर्दर्शन एव सम्यम्ज्ञान को प्राप्त हुआ जीक 
सम्यग्चारित का आचरण करता हुआ रत्नत्रय रूपी मार्ग से मोक्ष की प्राप्ति करता है । 
इस दार्शनिक विधयवस्तु को ससारी जीवो के लिए सुग्राह्म बनाने के लिए कुन्दक्न्दाचार्य 
ने अर्थ, तत्त्वार्थ एव पदार्थों का निरूपण किया है। उनके इस सिरूपण मे भी इस बाल को 
प्रधानता दी गई है कि सर्वप्रथम जीव एव अजीब के बीच स्पव्ट भेद निरूपित किया 
जाए । 


ओोज-निरूपण* 


समस्त द्र॒व्यों में एकमात्र जीव द्रव्य ही चेतना एब' उपयोगभय है। जींच द्रव्य की 
अनुपस्थिति में चेतना की परिच्ावंक कोई सी गतिविधि सरम्भष तहीं है। जीव जंझ 


समयसार मे कुन्दकुन्दा बाय की दाशेनिक दृष्टि. ६३ 


धुद्गल के सबोग को प्राप्त करता है तो शुभागभ रूप विभाव परिणभन करता है। जीव 
के इस परिणमन में पुदूगल निश्चित्त कारण होता है, इसी प्रकार जीव के सयोग से पुद्गल 
भी विभावरूप परिणमन करता है, पुद्गल के इस परिणमन में जीव निमित्त कारण रहता 
है। जीव न पर का कर्ता है, न भोक्ता ही, उसका परिणमन तो स्वचतुष्ट्य में ही होता 
है, वह न तो स्वय परचलुष्ट्य में परिणमन करता है और त किसी परद्रब्य को ही निज- 
चतुष्टय में परिणमन करने देता है। जीव की अपनी स्वतन्त्र सत्ता है, उसके निभित्त से 
होने बाले पुद्गल द्रव्य म॑ विभाव-परिणमन व्यवहार की अपंक्षा से ही जीव के स्वभाव 
कहे जाते है । वस्तुत जीव तो अनन्त ज्ञानमय है, उच्तका स्वभाव तो परद्रव्यों को देखना, 
जानना मात्र ही है उनम तन्‍्मय होना कदापि नही । 

आत्मा के स्वरूप का विसद वर्णन कुन्दकन्दाचार्य ने इस अपेक्षा से किया है कि 
भव्य जीव पराश्रय रहित पुरुषार्थ द्वारा निजशद्धावस्था को प्राप्त कर सके ।*? 


अझजीव निरुपण 

ससारी जीव मोह से भ्रमित हुआ चेतना से रहित विभिन्‍न अजीव पदार्थों भे 
आसक्ति का अनुभव करता है, उनके सयोग में सुख और वियोग मे दु ख का अनुभव करता 
है, उसकी यह राग ओर कषाय बुद्धि ही उसके ससार भ्रमण का कारण है। पुदगलादि 
समस्त अजीब पदार्थ चेतना, ज्ञान एबं उपयोग से रहित हैं,'' इस प्रकार आत्मा से 
विपरीत लक्षणों बाल ये अजीब पदार्थ आत्मा के कदापि नहीं हो सकते ।** 


पुणय-पाप निरूपण 

कुन्दकन्दाचार्य की दृष्टि शुद्धोपयोग की ओर ही प्रवत्त है, शुभोपयोगष तथा 
अशभोपयोग रूप अशुद्धोपयोग को कुन्दकुन्दाचार्य ससार का कारण मानते हैं। कर्म चाहे 
शुभ हो अथवा अशभ हेय ही हैं क्योकि कर्म ही बधन के कारण है, कर्म ही मुक्ति मे बाधक 
हैं, बेडी चाहे लोहे को हो अथवा स्वर्ण को, दोनो ही बन्धन के प्रत्तीक हैं, मुक्ति तो बेडी के 
नाश से ही मिल सकती है। शुभ कर्मों से पृण्योपलब्धि तथा अशुश्न कर्मों स पापोपलब्धि 
होती है, ये पुष्य व पाप ससार रूप फल अवश्य ही प्रदान करते है अत मोक्ष प्राप्ति के 
लिए पुण्य व पाप दोनो ही त्वाज्य हैं।'* 

कन्दकन्दाचार्य शुभ व अशभ वोनो कर्मों को 'कुशील' कहते हैं। इन कृशीलो के 
प्रति राग और ससर्ग से निजात्म सस्‍्वाघीनता का हनन होता है अत एव भज्ञानो रागी 
पुरुष ही दुर्जन की सगलि को भांति दु.खदायी इन कर्म प्रकृतियों मे रत रहता है, ज्ञानी 
बीत रागी पुरुष कर्मों से रहित होकर स्वस्वभाव मे स्थिरतारूप निर्बाण को प्राप्त करते 


ह'ँ | पड 

परमार्थभूत शानस्वरूप आत्मानुभव से विलग रहते हुए अज्ञानी जीव तप, ब्रत 
सथा पृण्यकर्मों को करते हुए भी ससार में ही भ्रमण करते हैं, मिथ्यादर्शन, भज्ञान, कबाय 
रूपी कर्म कमश सम्यक दर्शन, ज्ञान, चारित्र को आवक्त कर उसी प्रकार नष्ट कर देते हैं 
जैसे मल से आच्छादित हो वस्त की सर्फंदी नष्ट हो जाती है।** स्थल उदाहरण द्वारा 


€४ कुन्दकुन्दाार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


यह कथन व्यवहारतय से किया गया है। निश्वयनय से जीव में ज्ञान दर्शान कभी नष्ट 
नही होते, निश्चय से आत्मा भे ज्ञान न उत्पन्न होता है न नष्ट ही, कर्मावरण की संघनता 
अथवा विरलता के आधार पर तूलवात्मक रूप से अव्यक्त अथवा व्यक्त हो जाता है 
अतएब वास्तव में जोवादि पदार्थों के श्रद्धानरूप सम्यग्दशन जीवादि के यथार्थज्ञानरूप 
सम्यग्जञान तथा रागादि परित्याग रूप सम्यग्चा रित्र ही ज्ञोक्ष का भाग है तथा श्रेष्ठ भ्रमण 
व्यवहाराश्रय त्यागकर निश्चय परमार्थ आत्मा का आश्रय ग्रहण कर मृक्त हो जाते हैं ।** 
इस प्रकार कुन्दक्न्दाचार्य केवल पाप रूप अश भोपयोग को ही मोक्ष मे बाधक 
नही मानते वरन्‌ सुशील प्रतीत होने वाला पृण्यकर्म रूप शभोपयोग भी ससार का ही 
कारण है ऐसा निर्देश देते है अत मोक्षाभिलाषी को दोनो का त्याग करना चाहिए ।** 


धाख़व निरूपण 

शरीर, बाणी और मन की क्रिया योग है और वही आखब है।* कर्मों का 
आग्रमन द्वार होने से इसे आख्रत्र कहते है ।** जीब के द्वारा प्रति क्षण मन से, वचन से या 
काय से जो कुछ भी शुभ या अशुभ प्रवृत्ति होती है उसे जीव का भावास्रव कहते हैं। 
भावास्रव के निमित्त से आकर्षित होकर जीब के प्रदेशों म॑ प्रवेश करने वाली विशिष्ट 
जडपुदगलवर्गणाएं द्रव्यास्रव है । 

मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और योग ये चार अध्यवसान भाव आख्रव के कारण 
कहे गए है। ज्ञानी जीव के अज्ञान अवस्था में बच्चे हुए द्रव्याल्व रूप सभी प्रत्यय पृथ्वी के 
पिण्ड के समान है और कार्माण शरीर के साथ बधे हुए हैं ।१* मिथ्यात्वादि ही ज्ञानादि से 
सम्बद्ध ज्ञानावरणादि कर्मों को प्रतिसमय बाधते हैं, अत सम्य्दष्टि ज्ञानी के राग, देष, 
मोह ये आखव नही हैं और आख्रव भाव के बिना द्रव्य प्रत्यय कर्मबन्ध के कारण नही 
हैं।! भिथ्यात्वादि चार आख्रव के कारणों मे ज्ञानावरणादि आठ प्रकार का कर्मबन्ध 
होता है, भिथ्यात्वादि चार कारणों के हेतु रागादिभाव हैं, सम्यग्दृष्टि मे राभादि भाव का 
अभाव होने से मिथ्यात्वद नही होते अतएव ही ज्ञानी के कर्मबन्धन का निषेध किया 
जाता है। ज्ञानी केवल बच्चे हुए कर्मों को जानता है, नवीस बन्ध नही करता,** ज्ञानी के 
पूर्व में बाँधे गए मिथ्यात्वादि प्रत्ययों के विद्यमान गहने पर भी बन्ध नहीं होता क्योंकि 
विपाकावस्था द्वारा उपभोग मे आने पर ही वे रागादि भावों से नवीन कर्मों को बाँधते 
हैं। मिथ्यात्वादि प्रत्यय जब तक निरुषयोग रहते हैं अर्थात्‌ विपाकावस्था को प्राप्त नही 
होते तब तक बन्ध नही करते, विपाकाबस्था में आने से उपभोग्य हो जाने पर ही रागादि 
भावों के द्वारा ज्ञानावरणादि कर्मो को बाँधने लगते हैं। स म्यग्दष्टि ज्ञानी के रागादि रूप 
भावों के अभाव में मिथ्यात्व आदि प्रत्यय बन्ध करने वाले नही कहे जाते हैं ।** 


खबर निरूपण 


'सब्रियते सवरणमात्र वा सवर /** अर्थात्‌ जिसके द्वारा कर्मों का आभमन रोका 
जाए अथवा कर्मों के आगमन का रुकना ही सबर है। 


भो जीव अपने आत्मा को स्वय के द्वारा शुभाशुभ रूप दोतो थोगो से रोककर 


समयसार मे कुन्दकुन्दाचार्य की दार्शनिक दृष्टि. ६५ 


दर्शन शान में स्थित हुआ है, अन्य पदार्थों मे इच्छा रहित है तथा समस्त परिगह से रहित 
होता हुआ आत्मा के द्वारा आत्मा का ही ध्यान करता है, कर्म और नो कर्म का ध्यान 
सही करता किन्तु चेतना रूप होकर एकत्व भाव का चिन्तन करता हैं वह आत्मा का 
ध्यान करने वाला, दर्शनज्ञातमय तथा अन्य वस्तुरूप नही होने वाला जीव शीघ्र ही कर्मों 
से रहित आत्मा को प्राप्त करता है। * 

आत्मस्वभाव ज्ञान पर हो कुन्दकन्दाचार्य ने बल दिया हैं क्योकि शुद्ध आत्मा को 
जानता हुआ जीव शुद्ध ही आत्मा का साक्षात्कार कर्ता है और अशुद्ध आत्मा को जानता 
हुआ जीव ही आत्मा को पाता है ।*१ इसी कारण क्न्दकुन्दाचार्य ने उपयोग के महत्त्व को 
प्रदर्शित कर शद्धात्मा होने के लिए ही प्रेरणा की है---उपयोग भें उपयोग है, क्रोधादि में 
कोई उपयोग नही है, क्रोध मे क्रोध ही है, निश्चय से उपयोग मे क्रोध नहीं है। आठ 
प्रकार के कम॑ और नोक में में उपयोग नहीं है इसी प्रक्रार उपयोग में कर्म और नोकर्म 
नहीं है। जिस समय जीव को उक्त प्रकार का भेदज्ञान हो जाता है तभी वह उपयोग से 
शुद्धात्मा होता हुआ, शुद्धोपयोग के अतिरिक्त अन्य किसी भाव मे रमण नहीं करता है, ** 
अत एव राग, देंष, मोह स्वरूप आस्रवभावों का अभाव रूप सबर होता है ।*४ 

सुबर्ण तपाये जाने पर भी जसे अपने स्वभाव को नही छोड़ता है तथंव कर्मोदय 
से तप्न ज्ञानी पुरुष भी ज्ञानस्वभाव से च्यूत नहीं होते किन्तु अज्ञानरूप आवरण से 
आच्छादित अज्ञानी आत्मस्वभाव को नही जानता हुआ राग को ही आत्मा मानता है । 


निजरा निरूषण 

'निर्जीयंते यथा निर्जेरणमात्र वा निर्जे रा” जिसके द्वारा कर्मों का एकंदेश रूप 
से क्षय हो अथवा जो एकदेश रूप से कर्मा का क्षय होना है वही निजंरा है| 

स्वपरविवेक रूप भेदशान उत्पन्न हो जाने पर सम्यग्दुष्टि द्वारा किया जाने वाला 
चेतना-चेतन द्रव्यों का उपभोग मिर्जेरा का निमित्त है। पूर्वबद्ध द्रव्यकर्मों के उदयकाल से 
ये कर्म सुख दु.ख् रूप फल प्रदान करते हैं, सम्यरदृष्टि जीव इन कर्मफलो का केवल वेदन 
(भनुभव) ही करता है, विभाव परिणमन का अभाव हो जाने से तन्‍्मय नही होता अत एक 
सम्यरदुष्टि जीब निर्जेरा प्राप्त होत। है ।?* 

“कर्मों के विभिन्‍न प्रकार के उदय, रस, राग नामक पुद्गल कर्म तथा उदयाधत 
रागादिभाव को राग कर्म का विपाक समझकर मेरा स्वभाव नहीं है, मैं एक शायकर्भाव 
रूप हूँ! इस प्रकार से निजयश्रार्थ स्वरूप को जानता हुआ सम्यम्दुष्टि से उसी प्रकार बन्धछ 
को प्राप्त न करता हुआ कर्मनिर्जरा करता है जैसे अरतिभाव से मदिरा पीने वाला पुरुष 
मत्त नही होता ।?*" आत्मा के अतिरिक्त घट से लेकर शरोर पर्यन्त परद्रव्यों मे सममत्य न 
रखता हुआ जो इस परद्रव्यो को अपना परिग्रह नही मानता है, बही इच्छा रहित होता 
हुआ घर्भ, अधर्म, भोजन, पातादि में मूर्च्छा त्यागकर धर्मादि का केवल ज्ञायक रहता है 
ओर क्रमश वर्तमानकालीन उदय मे आए भोग को तश्कर समक्षकर ज्ञानी जीव उसमे 
परिग्रह बुद्धि नहीं करता तथा अनागत भोग की भी आकांझका नहीं करता है, यही शान 
जीव की कर्मनिर्जरा है । 


€६ कुन्दकुन्दाचार्य को प्रमुख कृतियों से दा निक दृष्टि 


राग ही कर्मबन्ध का कारण है और जब सम्यर्दृष्टि के राय का क्षभाव हो जाता 
है तो बह कर्मों के मध्यगत होने पर भी कीचड़ में निरलिप्त स्वर्ण की भाँति कर्मरज से 
असस्पृष्ट ही रहता है, किन्तु कीचड में पड़े लोहे की भाँति अज्ञानी जीब कर्म से घिरा 


हुआ कर्मरज से लिप्त होता रहता है अत उसके कर्म निर्जरा नही होती वरन्‌ नवीन- 
नवीन कर्मों का बन्ध् होता रहता है।* 


अन्पनिरूपण 


बध्यते3नेन बन्धनमात्र वा बन्ध ' अर्थात्‌ जिसके द्वारा आत्मा बाधा जाए, परतत्र 
किया जाए उसे बन्धकहते हैं अथवा आत्मा का बाँधा जाना, परतन्त्र होना, बन्ध है।** 

जीव के उपयोग मे रागादिभाव होने से आख्रवित कर्मबन्ध को प्राप्त होते हैं, 
जीव की मात्र तानाविध चेष्टाओ तथा अपने उपयोग मे रागादि भाव विद्यमान रहने के 
कारण ही जीव कर्म रज से उसी प्रकार लिप्त होता है जैसे शरीर पर तेल मला हुआ पुरुष 
रेतीले प्रदेश मे नाना करणों से छेदन-भेदन रूप चेष्टाएं आदि करता हुआ शरीर मे लगे 
स्नेह के कारण रज के बन्ध को प्राप्त करता है और वही मनुष्य शरोर पर व्याप्त सम्पूर्ण 
सचिकनाहट को दूर कर पुन रेतीले प्रदेश मे व्यायामादि करने पर भी धूल से लिप्त नही 
होता इसी प्रकार रागरहित उपयोग होने पर जीव का कर्मों के साथ बन्ध नही होता 


| कड़े 
ध सम्यग्दुष्टि जीव यद्यपि मन-वचन-फाय के व्यापारों में प्रवत्त रहता हैं तथापि 
उसके उपयोग में राग देष विद्यमान नही रहने के कारण कर्मबन्ध नही द्वोता है । भज्ञानी 
व्यक्ति स्वय को जोव से भिन्‍न पर द्र॒ब्यो को जिलाने वाला, मारने वाला, सुख अथवा 
दुखी करने वाला समझता है, वास्तव में ये सभी फल कर्मों के उदय मे आने से प्राप्त होते 
हैं। एक जीव अन्य जीव को कर्म प्रदान नही कर सकता अत. कर्मोदय रूप से प्राप्त होने 
वाले सुख दु ख आदि का देने वाला भी जीव सिद्ध नही होता है, जीवन-मरण आदि जीव 
के अपने-अपने कर्मोदय से होते हैं। अन्य जीवों को 'सुखी करता हूँ, दुखी करता हूँ 
आदि बुद्धि ही अज्ञानो व्यक्ति के शुभाशुभ कर्मों का बन्ध कराती है।** 
बन्ध का स्वरूप स्पष्ट करते हुए कन्दकन्दाचार्य कहते हैं कि निश्चयनय से 
अध्यवसाय ही बन्ध का कारण है।?* अज्ञानो व्यक्ति का “मैं सुखो या दु खी करता हूँ, 
मैं हिसा या अहिसा करता हूँ ऐसा भाव ही अध्यतसाय है, जो बन्ध का कारण है।?* 
प्राणातिपात, मृषावाद, अदत्तादान, मैथुन और परिग्रह विषयक किया गया 
अध्यवसाय पाप का बन्ध कराता है तथा पचमहाव्रतरूप अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य 
और अपरियग्रह विषयक किये गए अध्यवसाय से पुण्य का बन्ध होता है ।?' बाह्य वस्तु से 
अध्यवसाय होता है और अध्यवसाय से कर्मबन्ध होता है। अध्वसाय से ही अज्ञानी जीव 
उदयागत नर, नारक, तिय॑च, देवादि अनेकानेक पर्यायों के कर्मवश स्वय के नर-नारकादि, 
पुष्य-पापादि कर्मजनित भावो को आत्मा के सम्बन्ध से करता है इस प्रकार निविकार- 
'परमात्मतत्व से अ्रष्ट हुआ “मैं नर हूं, 'मैं तारक हूँ इत्यादि रूप से उदयागत कर्मजनित 


समयतार में कुम्दकुसम्दांचाय कौ दाशनिक दृष्टि. ६७ 


जिभावपरिणामों को आत्मा में नियोजित करता है ।*< इन मिथ्या अध्यवसायों से रहित 
मुनि को कर्म बन्ध नही होता ! 

स्वपरविवेक का अभाव होने पर परपदार्थ विषयक जीव की लिश्चयात्मिका 
वृत्ति रूप बुद्धि, अध्यवस्ताय, मति, विज्ञान तथा स्वभिन्तपरपिदार्थ अन्त "करण का परिण- 
घनरूप चित्त, भाव, व्यवसाय तथा परिणाम ये सभी बन्ध के कारण हैं। 

शूद्धोपयोग का श्रद्धान, ज्ञान व आचरण न करते हुए शुभोपयोग तथा अशुभोप - 
योग मे प्रवत्ति कर्मबन्धन का कारण है अभव्यजीव कर्मक्षय में हेतुभूत शुद्धोपयोग का 
अ्रद्धान आदि नही करता अतएव उसके लिए कर्मबन्धन कहा गया है ।** 

स्वय शुद्ध स्फटिफमणि जैसे जपाकुसुमादि द्रव्यों के सानिध्य से ही ततू तत्‌ रूप 
जाला हो जाता है उसी प्रकार निश्वयनय से निजात्मा ज्ञान, दर्शन, चारित्र, प्रत्थाख्यान, 
संवर तथा योग रूप है भौर पूर्ण शुद्ध है, केक्‍ल अन्य रामादि दोषों के कारण ही रागादि- 
रूप हो जाता है। 'रागादिरूप परिणमन जीव का स्वभाव नहीं है' इस प्रकार निरन्तर 
चिन्तन करता हुआ सम्पर्दुष्टि, भेद-विशानी केवल निजात्मा में ही रमण करता हुआ 
कर्मबन्ध के अभावत्व को प्राप्त करके अविलम्ब मोक्षपद प्राप्त करता है।** 


सोक्षनिरूपण 


मिथ्यात्व कषायादि बन्धहेतुओ के अभाव और निर्जरा से सब कर्मों का आत्य- 
न्तिक क्षय होना ही मोक्ष है ।४९ इस ब्रकार जिसके द्वारा समस्त कर्मों का नाश हो अथवा 
जो समस्त कर्मों का नाश होना है वही मोक्षत्व कहा जाता है ।** 

निजात्मा को कर्मबन्ध से पृथक्‌ कर स्वतन्त्र स्वरूप मे ला देता ही मोक्ष है। कर्म- 
बन्ध के स्वरूप को जानने मात्र से मोक्षप्राप्ति नहीं होती, मोक्षप्राप्ति के लिए समस्त 
कर्मबन्धनो का उच्छेद आवश्यक है। जिस प्रकार चिरकाल से बेडियो से बन्धन में पडा 
हुआ मनुष्य उस बन्धन के तीन मन्द स्वभाव तथा समय को जानता हुआ, तद्विषयक 
विचार करता हुआ, यदि उन बेडियो की छेनो से छेदत न करे तो मुक्त किया स्वतन्त्र 
नहीं होता तथव चिरकाल से बन्धन मे पड़े ससारी आत्मा को बन्धविषयक चिग्तन तथा 
ज्ञानमात्र से मुक्ति-लाभ नही होता वरन्‌ बन्ध तथा आत्मा के स्वरूप को पृथक्‌-पृथक्‌ 
जानता हुआ, बन्ध के प्रति उदासीन होकर उसका प्रज्ञारूपी छेनी से छेदन करता है तभी 
मुक्तिरमा का वरण कर सकता है ।४४ 

प्रशा द्वारा ही बन्ध का नाश कर प्रज्ञा द्वारा आत्मलाभ किया जाता है। सम्यर- 
दृष्टि को -- जो चेतनस्वरूप, द्रष्टा, शाता, नि शकित आत्मा है वह निश्चय से मैं हें” 
इस प्रकार प्रज्ञा द्वारा आत्मा का प्रहण करना चाहिए तथा 'शेष भाव मुझ से पर हैं' ऐसा 
जानते हुए कर्म बन्धनो से मुक्त होना चाहिए--ये ही सारगशित निर्देश कुन्दक्त्दाचार्य ने 
सुमुक्षुओं के लिए दिए हैं ।ईश 


समयसार की रचना का प्रयोजन 
ससारी जीव अनादिकाल से स्वरूप के ज्ञात के अभाव से परपदार्थों में ममत्व एवं 


६८ अक्ुन्दकुन्दाचायं को प्रमुख कुतियो में दाश्नविक दुष्टि 


एकत्व बुद्धि रखता हुआ ससार में श्रमण करता चला आ रहा है। वस्तुत निज शुद्धयुण 
पर्याय रूप परिणमनत करने बाला अर्थात्‌ अभेद रत्नत्रयरूप परिणमनशील एकत्व लिश्चय 
को ब्राप्त हुआ समय, ही जिलोक में उपादेय है, इस प्रकार एकत्व के प्रतिष्ठित होने पर 
उस आत्मद्रव्य के साथ किसी भी परद्रन्‍्य के बन्ध को कथा विसवादपुर्ण मिथ्या है। ससार 
के जड द्रव्य भी स्वस्वरूप मे ही परिणमन करते हैं एवं परपदार्थ से पूर्णतया भिन्न रहते 
हैं, अत* झान चेतना एब उपयोगमय जीब द्रव्य जड़ पुद्यलद्रब्य के साथ एकत्व को किस 
प्रकार प्राप्त कर सकता है ? ससारी जीव अनादि काल से राग ढ्रंथ एव मोहरूप परिणमन 
करता हुआ काम भोग और बन्ध सम्बन्धी चर्चा सुनता एवं अनुभव करता चला आ रह! 
है । सम्यस्कात के प्रच्छन्‍न होने के कारण ही जीव को बन्धादि की तो सहसा प्रतीति हो 
जाती है परन्तु इस जीव ने आत्मा को ससार के समस्त परपदार्थों से भिन्‍त एवं निज़गुण- 
पर्याथों के साथ एकत्व गुण मुक्त नहीं जाना है, ऐसी भेद-विज्ञान की कथा जीव ने आज 
तक नही सुनी, न उसका परिचय प्राप्त किया जोर न अनुभव ही। कुन्दकुन्दाचार्य उस 
एकत्व विभक्त आत्मा का निर्देश करने की श्रतिज्ञा करते हुए कथन करते हैं---“मैं 
अपने निज विभव से इस एकत्व विभक्त आत्मा का दर्शन कराता हूँ, यदि दर्शन करा सके, 
उसका उल्लेख कर सक॑ तो प्रमाण मानना और कही चूक जाऊं तो मेरा छल ग्रहण नही 
/” ४६ 
सक्षेपत कन्दकन्दाचार्य द्वारा समयसार रचता का प्रयोजन एकत्व विधक्त आत्मा 
का दर्शन कराना है। कल्दकुन्दाचार्य भेद-विज्ञान द्वारा आत्म तत्व को समस्त परद्रव्यो से 
भिन्‍न होने के कारण “'विभक्त' निर्दिष्ट करते हैं तथा अभेदरत्नत्रय रूप परिणमनशील 
होने के कारण द्रव्य दृष्टि से 'एकत्व' रूप निरूपित करते हैं । 

समयसार मे सर्वत्र ही विवयवस्तु का निरुषण यथोखित नय के माध्यम से किया 
है। समयसार के प्रारम्भ मे ही कुन्दकन्दाचार्य व्यवहारनय की आवश्यकता को स्पष्ट 
करते हुए कहते हैं--जिस प्रकार म्लेज्छ जन को म्लेज्छ भाषा के बिना वस्तु का स्वरूप 
ग्रहण नहीं कराया जा सकता उसी प्रकार व्यवहार के बिना परमार्थ का उपदेश शक्य 
नही है ।*” 
केवली के स्वरूप को व्यवहार तथा निश्चय दोनो नयो द्वारा दर्शाया गया है + 
निश्चयनय की अपेक्षा से जो श्रुतज्ञान से इस अनुभव गोचर केवल एक शुद्ध आत्मा को 
जानता है उसे श्रुतकेवली कहते हैं, व्यवहारनय की अपेक्षा से जो समस्त श्रुतज्ञान को 
जानता है उसे श्रुतकेवली कहते हैं । यद्यपि केवली के ज्ञान में स्व और पर दोनो हो द्र॒व्यो 
का वास्तविक स्वरूप प्रतिबिम्बित होता है किन्तु उसे पर की अपेक्षा नहीं होने के कारण 
केवल निजतत्त्वभूत शुद्धात्मा का ज्ञाता कहा गया है। व्यवहारनय से आत्मा को सर्वज्ञ 
तथा निश्चयनय से आत्मा को आत्मज्ञ कहा गया है| 

स्वानुभव से लीन केवल ज्ञानी आत्माओं के लिए आत्म-चिन्तन ही उपादेय है. 
क्योकि केवल मात्र वही भूतार्थ है शेष पर-पदार्थ स्व की अपेक्षा अभूतायं ही हैं। इसी 
सन्दर्भ मे कुन्दकन्दाचार्य मे व्यवहारनय को अभुतार्थ अथवा असत्यार्थ तथा शुद्धनय को! 
भूतार्थ अथवा सत्यार्थ निदिष्ट किया है। भ्रूतार्थंवय का श्राश्चय ग्रहण करने वाले जीव ही) 


करना । 


समयसार मे कुन्दकुल्दाजारयय की दार्शसिक दुष्टि. ६ 


निश्चय से सम्यर्द्ष्टि होते हैं ।** 

शुद्धनय का स्वरूप स्पष्ट करते हुए कुम्दकन्दाचार्य कहते हैं--'जो नय आत्मा 
को बन्ध रहित, परस्पर्श से रहित, अन्यत्व से रहित, चचलता से रहित, विशेष से रहित 
तथा अन्य पदार्थ के समोग से रहित देखता और जानता है वह शुद्धनय कहलाता है ।# 

व्यवहा रनय से ज्ञानी के सम्यरदर्शन, संम्यन्शान और सम्यक्चारित्र कहे जाते हैं, 
निश्तयतय से ज्ञानी ज्ञायकर्मात्र है अतएव शुद्ध है ।* 

कन्दक्न्दाचार्य द्वारा व्यवह्टा रनय को सर्वेथा हेय ही नहीं भाना गया है अभितु 
इसकी उपयोगिता उन जीबो के लिए है जो अपरमभाथ में स्थित हैं अर्थात्‌ अनुल्कृष्ट दशा 
में अवस्थित हैं। शुद्ध निश्चयनय शुद्ध तत्व का उपदेश उन्हीं जीवो के लिए उपादेय है जो 
परमभाव अर्थात्‌ उत्कृष्ट दशा भे अवस्थित है। इस प्रकार निश्चयनय स्वभाव को 
कसौटी है और व्यवहारनय विभाव की । 

कन्दकन्दाचार्य मे नयपक्षातिक्रांत निर्मल आत्मा को समयसार कहा है ।** 

कन्दकन्दाचार्य ने समयसार से निश्चयनय को स्वभाव से सम्बद्ध तथा व्यवहार 
सय को विश्वातव से सम्बद्ध मानकर“ तथा व्यवहारनय निश्वयनय से प्रतिषिद्ध है*” ऐसा 
कहकर तथा समयसार को पक्षातिक्रांत निरूपित किया ।*९ इस प्रसज्भ मे यह प्रश्स स्वा- 
भाविक है कि समयसार के पक्षातिक्रात होने से क्‍या समय अर्थात्‌ आत्मा का स्वभाव 
अतिक्रात हो गया ? उत्त र---नही | स्वय कुन्दकुन्दाचार्य ने इस उत्तर का स्पष्टीकरण 
इस प्रकार दिया है कि समयसार के पक्षातिक्रांत होने का तात्पर्य यह है कि स्वभावप्राप्त 
जीव दोनो नयो के कथनो को जानता है किन्तु नयपक्ष से रहित होता हुआ किसी भी सय 
का पक्ष प्रहण नही करता है ।* 


समयसार में भेदविज्ञान निरूपण 


कन्दकन्दाचार्य ने अपने सभी ग्रन्थों मे आत्मा के विशुद्ध स्वरूप का वर्णन करते 
हुए उसे उपादेय निरदिष्ट किया है तथा आत्मा के विभाव परिणमन को हेय प्रमाणित 
किया है। मोक्षाभिलाबी भव्य जीवो के लिए मोक्ष साध्य है। एवं रत्न-त्रम रूपी भार्ग 
दुस्‍्तर है एव मोह, राग ढ्वेंध रूपी कटकों से आकीर्ण है। मोक्ष मार्ग का निरूपण करने 
वाले कुन्दकन्दाचार्य अपमी समस्त रचनाओ मे मुमुक्षुओ को प्रत्येक सम्भाव्य ध्यूति से 
पर्वापर ही सावधान करने भें यत्नशील रहे हैं। इपी प्रयोजन से उन्होंने अनेक स्थलों पर 
स्व-पर विवेक को पुष्ट क्रिया है। अपने इस प्रयोजन को सिद्धि के लिए उन्होंने भेद- 
घिज्ञान को माध्यम बनाया है | 

'रागादि से भिन्‍न स्वात्मोत्थ सुखस्वभावी आत्मा है यही भेद-आन है' ऐसा 
अपसेन का कथन है ।*९ ससारी जीवों के ससलार भें भ्रमण का कारण उनकी राम-देख 
परिणति है, इस परिणति का मूल कारण है भेद-विज्ञान का अभाव। भेद-विज्ञान द्वारा 
ही जीव स्वपर विवेक प्राप्त करता है। वह आत्सा को समस्त अन्य द्रव्यो से पूर्णत" भिम्त 
जानकर स्वप्नाव मे परिणमन करता है। समस्त लिद्धात्माओ ने सिद्ध पद की प्राप्ति भेद- 
विज्ञान द्वारा ही की है। अम्ृततन्द्र मे भी भेद-विज्ञान की इस महिमा को स्वीकार किब्राः 
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है ।(* भेद-विशञान की आवश्यकता का मूल-भूत कारण यह है कि ससारी जीव को जैसे 
ही किसी पदार्थ का ज्ञान होता है वहू या तो राग रूप परिणमन करता है या द्ेष रूप । 
उसकी इस विभाव परिणति से कर्मबध होता है और इस प्रकार बढ़्कर्म उस्े ससारी सुख 
अथवा दुख प्रदान करते हैं। वहू इष्ट सयोग में सुख एवं अनिष्ट योग से दुख अनुभव 
करता है। धन-सम्पति, स्त्री-पुत्र शरी रादिक मे मोह ही ससार शञ्रमण का कारण बनते 
हैं। भेद-विज्ञान द्वारा ही ज्ञानी जीव रामादिक भाव कर्मों से अपने शानोपयोग को घिन्‍न 
करता है। उसे यह बोध होता है कि उपयोग, उपयोग में ही है, क्रोघादिक मे नही एव 
कोधादिक, करोधादिक में ही हैं उपयोग मे नही ।*” भेद-विज्ञान द्वारा ही ज्ञानी जीथ 
रागादिक को निज ज्ञाता द्रष्टा स्वभाव से भिन्‍न जानता है। भेद-विज्ञान का अभ्यासी 
श्रमण ही कर्मों का सवरकर रत्नत्रय द्वारा पूर्वबद्ध कमों की निजंरा करता हुआ मोक्ष को 
प्राप्त करता है। 
कुन्दक्न्दाचार्यक्ृत समयसार मे भेद-विज्ञान को छटा सर्वत्र ही दृष्टिगोचर होती 
है। आत्म निरूपण प्रधान रचना में ऐसा होना स्वाभाविक ही है। कुन्दक्न्दाचायं समय- 
सार के जीवाजीवाधिकार के पूर्वरम समाप्त होने तक इस विषय में विशेष रूप से आग्रह- 
शील रहे हैं। समस्त अन्य अधिकारो में जैसे संवराधिकार मे स्थान-स्थान पर उनका यह 
आग्रह मुखर हो गया है। समयसार का प्रारम्भ करते समय ही उनके द्वारा स्वसमय 
मे परसमय में भेद-निरूपण उनकी भेद-विज्ञान सम्बन्धों सूक्ष्म दृष्टि का परिचायक 
है।* उनका निर्देश है कि जब ससार के पदार्थ स्वरूप मे निमग्न होकर निश्चय से पर- 
पदार्थ से भिन्‍न है तब जीव द्रव्य, कर्मरूप पुदगल के साथ एकत्व को किस प्रकार प्राप्त 
कर सकता है। परपदार्थ के सम्बन्ध से अशुद्ध जीव मे ही प्रमस एव अप्रमत्त का विकल्प 
सम्भव है, परपदार्थ के सम्बन्ध से सवंधा रहित जीव केवल मात्र ज्ञाता द्रष्टा ही है। 
अप्रतिबुद्ध एव प्रतिबुद्ध जीव का लक्षण निरूपित करते समय कुन्दकन्दाचार्य निर्दिष्ट 
करते हैं कि जो आत्मा को अन्य रूप अथवा अन्य का स्वामी मानता है वह अज्ञानी जीव 
है तथा आत्मा को आत्मरूप पररूप जानने वाला ज्ञानी है ज्ञानी जीव स्वय के अतिरिक्त 
समस्त भावों को पर जानता व उनका त्याग करता है अत ज्ञान को प्रत्पाख्यान जानना 
चाहिए ।*' जिस प्रकार कोई पुरुष किसो द्रव्य को 'यह १२ द्रव्य है! जानता हुआ छोड देता 
है उसी प्रकार श्ञानी जीव समस्त द्रव्यों को निज से भिन्‍न 'पर हैं" जानता हुआ त्यागता 
है। कन्दकुन्दाचार्य निर्ममत्व का स्वरूप स्पष्ट करते हुए कथन करते है “मोह मेरा 
कोर्ट भी नही है, मैं तो एक उपयोग रूप ही हूँ | धर्म आवि द्रव्य भेरे नही हैं, मैं तो केवल 
उपयोग रूप हूँ । निश्चय से मैं एक हूं, शुद्ध हूँ, दर्शनज्ञानमय हूँ, सदा अरूपी हूँ, अन्य द्रव्य 
तो परमाणु मात्र भी मेरा कुछ नहो है । ९ 
भेद-विज्ञान से रहित भिथ्या दृष्टि जोव आत्मा वो नही जानते एवं पर को आत्सा 
से अभिन्‍न मानते हुए अध्यवसाय ब कम को जीव कहते है। ऐसे जीव नानाबिध मिथ्या 
कथन करते हैं परन्तु वे निश्वयवादियों द्वारा परमार्थवादी नही कहे जाते हैं।४४ इस 
भात्मा कर्मोदय होने पर दु ख रूप भाव में चेतवा का भ्रम उत्पन्त होता है। बल्तुव दुख 
रूप भाव कर्म जन्य है अत जड़ है ।** जीव-अजीवब, जड-चेसन तथा स्व-पर का भेद ज्ञात 
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हो जाने पर जीव को आत्मा तथा कर्मों मे विशेष अस्तर स्पष्ट हो जाता है और उसके 
बन्ध नहीं होता ।१* मोह व राग-द्वंष अन्तविकार कर्म के परिणाम हैं, . इसी प्रकार स्पर्श, 
रस, वर्ण, शब्द व गध नो कर्मों के परिणाम हैं। ज्ञानो जोव स्वय को इसका कर्सी कदापि 
स्वीकार नही करता वह तो तटस्थ भाव से इनका ज्ञाता मात्र रहता हैं। यह उनमें राग 
देधादि की किजित्‌ मात्र भो कल्पना नहीं करता । ज्ञानी जोब नानाविध पौंदृगलिक कंमों 
एवं निज परिणामों को जानता हुआ भी निश्चय से पर-द्रव्य व पर-पर्याय रूप परिणमन 
नहीं करता, न उन्हे ग्रहण करता है तथा न उनमें उत्पन्न ही होता है ।१९९ 

जिस प्रकार जीव के रागादि परिणामों के निभित्त से ही पुदगल द्रव्य कम रूप 
से परिणमन करते हैं उसी प्रकार पुद्गलात्मक दर्शेनेमोह तथा चारित्रमोह आदि कर्मों के 
निर्मित्त जीव भी रागादि भाव रूप परिणमन करते हैं। इस पर भी जीव कम के गुणों का 
कर्ता नहीं है जौर न ही कर्म जीव के गुणों का कर्त्ता है। वस्तुत दोनों का परिणमन 
परस्पर निमित्त से होता है। आत्मा अपने भावो का ही कर्ता है परद्रव्य पुदशल कर्म के: 
द्वारा किये गए समस्त परिणमन का कर्ता नहीं है। निश्चयनय से आत्मप स्वय का ही 
कर्ता है और स्वचतुष्टय की अपेक्षा से ही भोक्ता है ।९* 

आत्मा जिस भाव में परिणमन करता है, उस भाव का वहु कर्ता है तथा आत्मा के 

कर्ता होने पर आत्मा के निरित्त से पुद्गल द्रव्य स्वय कमंझूप परिणत होता है। पर को 
निज तथा निज को पर मानता हुआ अज्ञानी जीव ही कर्मों का कर्ता होता है। जो जीव 
पर को सिज और निज को पर नहीं मानता वह ज्ञानी होता है ऐसा झ्ञानमय जीव कर्मों 
का कर्ता नहीं होता ।** दत्त प्रकार का ज्ञानी जीव अज्ञान भाक द्वारा ही परद्रव्यो को 
निज मानता है तथा भास्मद्रव्य को पर मानता है। निप्रवयनयवादियों के अनुसार इस 
अज्ञात भाव द्वारा ही जीव कर्ता होता है, इस तथ्य को जानने वाला यथार्थ मे समस्त 
प्रकार के परद्रव्यो मे कतृ त्वबुद्धि का परित्याम करता है। 

आत्मा एवं घटपटादि पर वस्तुओं में उपादान कारण सम्बन्ध जिकाल में भी 
सम्भव नही है क्योकि उनमे व्याप्य-व्यापक भाव का सर्वथा अभाव है। जीव घट-पट के 
शेष अन्य द्वव्यो का कर्त्ता कदापि नही हो सकता, जीव के योग एवं उपयोग घट-पटादि के 
उत्पादन में निभित्त मात्र हैं। यह जीव उत्पादन के निमित्त मूलक योग व उपयोग का 
कर्ता है। इस प्रकार ज्ञानाव रणादिक पुद्शल परद्वव्यों के परिणाम का आत्मा कर्ता नही 
है। जो जीव इन परिणामों का ज्ञाता मात्र है, वह ज्ञानी है।*६ किसी भी द्रव्य के गुण 
परद्रव्य में सक्रात नही हो सकते, इस दृष्टि से किसी द्रव्य मे, अन्य द्रव्य भे सक्रात वहीं 
होने का गुण लिज से भिन्न परद्रव्य के परिणमन का कर्त्ता कदापि नहीं हो सकता है ।** 
ज्ात्मा पुदूमलमय कर्म मे द्रव्य व गुण का कर्त्ता नहीं है, फिर वह उस पुद्गलमय कर्म का 
कर्ता कंसे हो सकता है ? जीव के निमित्त से हुए कमंबन्ध का परिणाम देखकर ही 
उपचार से कहा जाता है कि जीव ने कर्म किए । 

जीव को परिणमन-अवस्था से अव्यवहित क्षण पूर्व जीव में पुदूगल द्वारा 
परिणमन की सम्भावना विषयक दो विकरप बनते हैं---- 

(१) अपरिणमनशील जीव को पुदूगल ने परिणसनशीस किया अथवा 
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(२) स्वय परिणाम प्राप्त जीव के परिणमन का हेतु पुद्गल का द्ेतु पुदयल हुआ, 
इस अ्रसस्त मे उक्त दोनो हो विकल्प यथार्थ नहीं क्योकि पुद्यल अपने से पर जीब द्रव्य का 
कवापि परिणमन नही कर सकता, कोई भो पदार्थ स्वभिन्‍्न पदार्थ के परिणमन में कारण 
नही होता । इसी प्रकार द्वितीय विकल्प मे यदि जीव स्वय परिणाम को प्राप्त करता है 
उस दशा मे जीव के परिणमन का हेतु पुदूगल को मानना व्यर्थ ही सिद्ध होगा, क्योकि 
स्‍्वय परिणत जीव में पुदगल द्वारा जीब के परिणाम का कुछ भी प्रयोजन शेष महीं 
रहुता। वास्तव मे जीव का परिणाम स्वभावसिद्ध ही है, ऐसा न मानने पर साख्यदर्शन 
का विसगतिपूर्ण सिद्धांतदोष प्रस्तुत होगा जहाँ कर्जी प्रकृति ही पूर्णत अकर्ता पुरुष के 
भोगापबर्ग में हेतु मानी गई है।*” वस्तुत जो अकर्त्ता है, उसमे किसी भी पर पदार्थ के 
द्वारा कत॒ त्वभाव का उत्पाद कदापि सम्भव है ही नही । पर द्रव्य और आत्मत्व का कोई 
भी सम्बन्ध नही है अत उनमे कर्त्ता-कर्म सम्बन्ध कैसे हो सकता है भोर उसका अभाव 
होने से आत्मा के परद्रव्य का कत॒ त्व कहाँ से हो सकता है।*' 

तात्पर्य यह है कि पुदुमल का परिणाम स्वभावरूप ही होता है, उसके प्ररिणात्र 
मे जीव उपादान नही है। स्वय अपरिणत पुदूगल को जीव कदापि परिणत नहीं कर 
सकता, ओर यदि पुद्गल स्वय परिणमित है ही तो उसके परिणमन सम्बन्धी किसी 
प्रकार के उपकार में जीव का हेतुत्व ब्यर्थ ही है । 

यास्तव मे स्वभाव परिणमन की अपेक्षा से जोव मे स्वभाव परिणमन स्वय ही होता 
है, उसके स्वभाव परिणमन मे पुद्गल का हेतुत्व नही किन्तु जीव के विभाव परिणमन मे 
पुदूगल का निमित्त सिद्ध होता है। इसी प्रकार पुदूगल के स्वभावपरिणमन की दृष्टि से 
जीव का हेतुत्व नही है किन्तु पुदूगल के विभावपरिणमन मे जीव निम्ित्त कारण है | 

जीव तथा उपयोग में अन्यत्य नहीं है, वे अभिन्न हैं एब एकरूप हैं, यदि क्रीघ 
को भी उपयोग के समान जीव से अनन्य माना जाए तो अजीब क्रोध एव जीव मे एकता 
सिद्ध हो जाएगी और इस प्रकार समस्त लोकाकाश मे विद्यमान जीग नियम से अजीव 
प्रमाणित हो जाएंगे तथा विसगति दोष प्रस्तुत होगा । ऐसी ही विसगत्ति मिथ्यात्वादि 
जार प्रत्यय, नो कर्म तथा कर्मों के साथ जीब की अभिन्‍नता मानने में भी उत्पन्न होगी । 
इस दोष का परिहार उपयोगात्मक आत्मा को क्रोध रूप अजीव से भिन्‍न मानने पर ही 
सम्भव है। इसी प्रकार प्रस्यय, कर्म तथा नौ कर्म को भी जीव की अपेक्षा से परपार्थ ही 
मानना चाहिए ।" 

जीव के रागादि परिणाम कर्मों के साथ ही होते हैं, ऐसा मानमे पर जोब तथा 
कर्म दोनो ही रामादि भाव से युक्त प्रमाणित होते हैं, इस स्थिति मे पुदूगल भे भी चेतना 
स्वीकार करनी होगी, जो कि प्रत्यक्ष विरुद्ध है, अत यह निष्कर्ष निकलता है कि रामादि 
रूप परिणाम केवल जीव के ही हो सकते है, कर्मोदय तो निमित्त कारण माज्र है। 

ससा री जीव प्रत्यक्ष ही स्वभाव मे परिणमन नहीं करता अत उसका परिणमन 
विभाव रूप ही है। उसकी स्वभाव परिणति का स्पष्ट बोध कराने के लिए विभाव 
परिणति के स्वरूप को जानना आवश्यक है। विभाव परिणति भे सप्चारी आत्मा मे राव 
देष तथा क्रोधादि कवाय रूप लक्षण प्रतीत होते हैं, आत्मा की विभाव परिणति का 


समयसार में कुन्दकुन्दाचार्य की दाशेलिक दृष्टि. १०३ 


संसारी जीवों के समक्ष निरूपण के लिए ही व्यवहारनय की अपेक्षा से क्रोधादि भावों को 
आत्मा का कहा जाता है। निशचयनय की अपेक्षा से ये कोघांदि भाव आस्मा के नहीं हैं 
क्योकि यदि ये आत्मा के होते तो आत्मा मे सवेदा विद्यमान पाये जाते, इस प्रकार सिद्ध 
आत्माओ में भी क्रोध भाव विद्यमास माससा पडता, जो शुद्ध आत्मा के स्वरूप के प्रति- 
कूल होता अत निश्जयनय की दृष्टि से क्रोधादि भाव आत्मा के नहीं हैं। आत्मा की 
अशुद्ध एव शूद्ध पर्यायों का वर्णन करते हेतु ही व्यवहार तथा निएच्रयनय का आलम्बन 
लेना होता है। इन दो मय पक्षों में से किखी एक पक्ष का खण्डन करने बाला तथा अन्य 
पक्ष को ही ग्रहण करने वाला भेद-विज्ञानी नहीं हो सकता क्योंकि भेद-विज्ञान हारा पुरुष 
निज शुद्ध आत्मा से प्रतिबद्ध हो इन दोनो नयो के कपषन को जानता मात्र है, किसी भी 
नय पक्ष को ग्रहण नही करता अपितु पक्षातिक्रात रहता है। ऐसा सब पक्षों से रहित 
जीव ही समयप्तार है, यह समयसार ही केबल सम्यग्दशेन ज्ञान को प्राप्त द्वोता है ।*र 
भेद-विज्ञानी जीव ही सम्यग्दुष्टि हों सकता है। मोक्ष प्राप्ति के लिए रत्सश्रय मार्म का 
अनुगमन केवल भेद-विज्ञानी ही कर सकता है ।** 

भेद-विज्ञान के अभ्ञाव मे ससारी जीव अशुभ कर्म को हेय एवं शुभ कम की 
उपादेय मानता है | वस्तुत. कर्मबन्ध ही सप्तार पब्रमण का कारण है क्योंकि जिस कर्म का 
बन्ध होता है उसके अनुरूप जोब को फल भोगना ही होता है। पुण्यरूप शुभ कर्म के बन्ध 
होने पर भी जीव को मोक्ष सम्भव नही क्योकि उसे पुण्य कर्मबन्ध के अनुरूप गति में 
सासारिक सुख समृद्धि एव ऐश्वर्य भोगने के लिए जन्म लेना ही होगा जब तक जन्म- 
मरण का चक्र चलता रहेगा, मोक्ष असम्भव है। बन्ध तो बन्ध ही है चाहे वह शभ है 
अथवा अशुभ | समस्त कर्मों का क्षय कर निर्बन्धावस्था मे ही जोव को मोक्ष सम्भव है । 
शुभ कर्मबन्ध मे आसक्ति रखना स्वर्ण की बेडी मे आसक्ति रखने के सदश है, कदाचित्‌ 
ससारी जीव को अशुभ की अपेक्षा शुभ उसी प्रकार प्रिय प्रतीत होता है जिस प्रकार 
अज्ञानी मनुष्य को लोहे की बेडी की तुलना मे स्वर्ण की बेडी प्रतीत होती है। ज्ञानी जीव 
के समक्ष तो बेडी उसकी स्वतन्त्रता मे वाधक है चाहे वह लोहे की हो चाहे स्वर्ण की । 
इस प्रकार भेद-विज्ञान के अभ्यासी जीव की दृष्टि में समस्त प्रकार के कर्मबन्धन चाहे वे 
अश भ हों अथावा श्‌ भ मोक्ष की प्राप्ति में बाधक ही हैं, साधक कदापि नही ।४९ 

भेद विज्ञान द्वारा ज्ञान का उदय होता है तथा भेद-विज्ञान के अभाव भे अज्ञान 
का |” जो मनुष्य परमार्थ से बाह्य हैं वे जरत तथा नियमों को धारण करते हुए तथा शील 
व तप से युक्त होते हुए भी मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकते क्योकि वे परमार्थभृत ज्ञानस्वरूप 
आत्मा के अनुभव से वचित हैं तथा अज्ञान के वशीभूत पुण्य की इच्छा करते हैं। ऐसे जीव 
मोक्ष का हेतु आत्मा का जो ज्ञान-स्वरूप है उसे नहीं जानते। ऐसे जीवों को मोक्ष मार्से 
का निर्देश देने के लिए कुन्दकन्दाचाये ने भेद-विज्ञान द्वारा रस्तक््य की प्राप्ति का निर्देश 
किया है--“जोवादि पदार्थों का यथार्थ श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन हैं, उनका बथार्थ ज्ञान 
भप्त करना सम्यसजान है तथा रागादिरूप समस्त विभावों का त्याय करना ही संम्यर- 
चारित्र है। ऐसा यह रत्मत्रय ही मोक्ष का मार्ग है।*5 पाप और पुण्य दोनों प्रकार के 
कर्म मोक्ष के कारणचभृत रत्तत्रय का धात करते हैं।*६ 


१०४ कुन्दकुन्दाचाय की ऋ़मुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


ससारी जीव के कर्मों का आर्व तथा बन्ध मिथ्यात्व, अविरति, ककषाय एवं योग 
हारा ही होता है। सम्पग्दुष्टि जीव के इन प्रत्यय कारणों का अभाव होता है अत उनके 
आख़ब-बन्ध नहीं होता, जब कर्मो का आद्धव ही नहीं होगा तो नवीन बन्ध स्वत ही 
असम्भव हो जाएगा । ऐसा सम्यरदुष्टि जीव बिद्यमान एव पूर्व मे निबद्ध कर्मों को जावता 
मात है, उन्हे निज से भिन्‍न पर जानकर विभाव परिणमन किचित्‌ मात्र भी नही करता 
तथा इस प्रकार नवीन कमंबन्ध से असस्पृष्ट रहता है।” नवीन कर्मंबन्ध के लिए दो 
बातें आवश्यक हैं--प्रथम तो पू्ंबद्ध कर्मों की उपस्थिति एवं ह्वितोय झात्मा की रागादि 
कप विभाव परिणति । जिस जीव में आत्मा की विभाव परिणति पाई जाती है उसमे 
पूर्वंबद्ध कर्मों का अभाव तो नितान्‍्त असम्भव है क्योकि कर्मो के सर्वथा अभाव हो जाने 
प्र आत्मा पिद्धावस्था प्राप्त कर लेता है और सिद्धावस्था मे जोव के विभावपरिणमतर 
का प्रश्न ही नहीं उठता। पूर्वकर्मो से बद्ध जीव स्वभावपरिणमन भी कर सकता है व 
विभावपरिणमनत भी कर सकता है। पूर्वबद्ध कर्म जब तक उदय में नहीं आते तब तक 
जीव के विभाव परिणमन से किचित्‌ मात्र भी सम्बद्ध नही होते । इस प्रकार पूर्वबद्ध करें 
आगामी नवीन कर्मों के बन्ध का कारण तभी हो सकते हैं जब उनके उदय के समय जीव 
विभांव परिणमन कर रहा हो। ज्ञानी जीव अपना समस्त उपयोग 'स्व' मे केन्द्रित रखता 
है, वह शुभ एव अशुभ दोनों से अपना उपयोग हटाकर शुद्धोपयोगी रहता है। यही 
स्वभाव परिणमन है तथा इस स्थिति मे पूर्वबद्ध कर्म उदय मे आने पर भी बिना नवीन 
कर्मों का बन्ध किये खिर जाने पर बाध्य हो जाते हैं--इसी दृष्टि से सम्यग्दृष्टि जीव 
निरास्रव हैं।' इससे यह सिद्ध होता है कि भेद-विज्ञान द्वारा ही जीव निराज़ब अवस्था 
को प्राप्त कर सकता है क्योकि भेद-विज्ञान के अभाव में सम्यग्दृष्टि होना सम्भव ही 
नही । 

जो जीव निजात्मा को निजद्वारा शुभ-अशुभ दोनो योगो से रहित कर दर्शन 
ज्ञान मे स्थित हुआ अन्य पदार्थों की इच्छा नही रखता तथा समस्त प्रकार के परिग्रही का 
सर्वेथा त्याग करते हुए आत्मा के द्वारा आत्मा का ही ध्यान करता है, कर्म व नौकर्म का 
किचित्‌ भी ध्यात न करते हुए चेतता रूप होकर एकत्वभाव का चिन्तन करता है वह 
स्‍्वय को अन्य प्रवस्तुओं से पूर्णतया भिन्‍न मानने वाला दर्शनज्ञानमय जीव शीघ्र ही 
सम्यक चारित्र हारा कर्मों को नष्ट कर निजात्मस्वरूप को प्राप्त करता है। भेदविज्ञानी 
जीव आखवो के हेतुभूत चारो अध्यवस्ताय भावों का अभाव होने के कारण नियम से कर्मों 
के आख्रव को रोकता है, इस प्रकार कर्मों के आगमन का अभाव होने पर नो कर्मों का 
भी निरोध हो जाता है। इस प्रकार उसके ससार भ्रमण का विरोध भी स्वत ही हो 
जाता है ।* 

सम्यग्द्शन एब सम्यस्ज्ञान द्वारा जीव में स्वपरविवेक उत्पन्न होता है और वह 
शुभ तथा अशुभ दोनो प्रकार के कर्मों को स्वर्ण एवं लोह बेडी के सदृश मानता है, बेडी 
को बन्धन से मुक्ति सम्भव नही है, मुक्ति प्राप्त करने के लिए बेड़ी को छौनी से छेदना 
होगा। इसी सन्दर्भ मे कुन्दकुन्दाचाये मोक्षप्राप्ति के उपाय का निर्देश करते हैं---जीव 
ओर बन्ध इन दोनो को उनके नियतलक्षणों से ज्ञानरूप छैनी द्वारा इस प्रकार छेदा आता 


समयसार मे कुन्दकुल्दाचार्य की दारशशनिक दृष्टि. १०४, 


बाहिए जिससे वे एक-दूसरे से पृथक हो जाए दस प्रकार निश्चित लक्षणों के आधार पर 
जीव व अन्ध को एतत्प्रकारेण भिन्‍न करना चाहिए जिससे बन्धन टूट जाएँ तथा आत्मा 
को मोक्ष प्राप्त हो जाए। जिस प्रकार प्रज्ञा ढ्वारा जीवद्रत्प एव पुदुपल व्रब्य में भेद किया 
गया था उसी प्रकार प्रज्ञा से ही विशुद्ध आत्मस्वरूप को ग्रहण करना चाहिए। भेद- 
विज्ञानी जीव यह निएयय से जानता है कि बह चेतनस्वरूप आत्मा है, शेष अन्य स्मल्‍्त 
भाव उससे पर हैं,* वह तो ज्ञाता-द्रष्टा मात्र है, शुद्धात्मा को जानता हुआ कोई भी 
ज्ञानी जीव समस्त परभावो को स्वद्रव्य से पूर्णत, भिन्‍न जानकर उन्हे निज स्वीकार नही- 
करेगा | इस प्रकार मोक्ष की प्राप्ति भेदविज्ञान द्वारा ही सम्तव है । 


समयसार मे कतु -कर्म निरूपण 

कन्दकुम्दाचायं ने अपनी समस्त कृतियों मे आत्मा को ही केन्द्र बिन्दु माना है | 
उनके अनुसार ससारी आत्मा आदि काल से कर्मों से सयुक्त होने के कारण ससार चक्र मे 
स्रमण कर रहा है। पूर्वबद्ध कर्मों की उपस्थिति के फलस्दरूप आत्मा विभाव-रूप में 
परिणमन करता है। रागद्ेष तथा कषायो से युक्त होकर स्पन्दित होता है उसमे उत्पन्न 
परिस्पन्दन नवीन करमंवर्ग णाओ को आकर्षित करते हैं। इस प्रकार भाकुष्ट पुद्मल कर्मों 
का पूर्वचद्ध कर्मों के साथ बन्ध होता है। इन कर्मों की प्रकृति के अनुरूप आत्मा सासारिक 
सुख अथवा दु ख अनुभव करता है। आत्मा पर आच्छादित कर्माबरण उसकी सहज एव 
स्वाभाविक गुणों की अभिव्यक्ति में बाधा पहुँचाता है। ऐसी ससलारी आत्मा को मोक्ष का 
मार्ग दर्शाते हुए कुन्दकन्दाचायं ने अनेक कृतियों का सुजन किया । उनकी इन कृतियों मे 
एक ओर ससारी आत्मा का निरूपण है तो दूसरी ओर अभीप्सित परमशुद्ध आत्मा के 
स्वरूप का विशद वर्णत। आत्मा का ससारी पर्याय वह अवस्था है जहाँ से मुमुक्ष अपने 
पुरुषार्थ का प्रारम्भ करता है तथा आत्मा की विशुद्धावस्था की प्राप्ति उसके पुरुषार्थ की 
खरम परिणति है। मोक्ष मार्ग के पथिक को निर्दिष्ट सार्म पर श्रद्धान, मार्य का सम्यरज्ञान 
तथा मार्ग पर सावधानी से अग्नसर होना आवश्यक है। आत्मा के विशद्धस्वरूप का श्रद्धान 
तथा स्वपरविवेक होने पर भो श्रद्धान एवं विवेक के अनुरूप सम्यकचारित्र नही हो तो 
मोक्ष की प्राप्ति असम्भव है। 

कन्दकन्दाचायं ने इस विषय का प्रतिपादन अपनी विभिन्‍न कृतियों में भिन्‍न- 
भिन्‍ने दृष्टियों से किया है। दृष्टि-वेभिन्न्य होने पर भी अन्ततोगत्वा उनके समस्त प्रयास 
शुद्ध आत्म-तत्वनिरूपण एव मोक्ष प्राप्ति पर ही केन्द्रित होते हैं। पच्ास्तिकाय में कुन्द-- 
कृन्दाचार्य ने स्वय ही पत्रात्तिकाय को समयसार एवं प्रवचनसार की सज्ञाओं से सबोधित 
किया है । £ सम्परदर्शन, सम्यग्झञान एवं सम्यम्चारित्र को सोक्ष का मार्ग निदिष्ट करने 
बाले कुन्दकन्दाचाय इस ग्रन्थ मे समस्त द्रब्यो एव उन द्रव्यों के सारभूत अध्तिकायों की 
मीमांसा इस अपेक्षा से प्रस्तुत करते हैं कि मुमुक्षु सम्यस्दर्शन एवं सम्यरशान से विभूषितत 
होकर परभविशुद्ध आत्मस्वरूप से परिणसत्र हेतु सम्यक्चारित्र का आचरण कर सके ६ 
कम्दकुम्दात्रार्य के अनुखार समस्त आत्माएँ द्रब्पाधिक दुष्टि से अपने-अपने चतुष्ट्य मे 
परिणसन करते हैं कोई भी भ्रात्मा किसी अन्य आत्मा के द्रव्य क्षेत्र काल भाग रूपी 
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अतुष्ट्य में हस्तक्षेप नहीं कर सकता। जैल दर्शत की परम्परागत मान्यता के अनुरूप 
कुन्दक्‌म्दाचार्य भी आत्मा की स्वयं का स्नरष्टा कर्ता एवं भोक्ता निदिष्ट करते हैं।** कोई 
भी अवान्तरसत्ता न तो आत्मा की उत्पत्ति का कारण है और न ही उसके विनाश का, 
आत्मा तो अजर अमर अविनाशी चैतन्य द्रष्य है। उसकी चेतना ही उसे अन्य द्रथ्यो से 
'विलक्षण प्रमाणित करती है (१९ परिणमन की सामरथ्यं बट्द्रव्यों में से केबल जीव एवं 
पुदूगल में ही है। ससार रूपी रगमच पर दुष्टिगत विभिन्‍न क्रिया-कलांप जीव एव 
'पुदूगल की सयुक्त परिणति के परिणाम है। पुदूगल के सयोग से पूर्णत॑ रहित जोवद्रव्य 
केयल स्वधाव परिणमन की स्थिति से किसी रूप भी बद्ध कर सकने की सामथ्ये नहीं 
रखते। आत्मा की विभाव परिणति ही उसके पुद्गल से समोग का कारण है तथा यह्‌ 
विभाव परिणति ही उसके बन्धन का हेतु है। इस सन्दर्भ मे कुन्दकन्दाचार्य ने इस शका 
का अत्यन्त सु-दर रूप से निराकरण किया है कि आत्मा स्वयं का कर्ता-भोक्ता होने पर 
भी कर्मों के कारण सासारिक सुख-दु ख का भोक्ता किस प्रकार है ? क्‍या आत्मा कर्म रूपी 
धुद्गल परद्वव्य का कर्ता है? यदि नहीं तो अपने से भिन्‍न कमे रूपी पुदुगल परद्वव्य के 
करत त्व का भोक्ता किस प्रकार है” निश्चयनय की अपेक्षा से आत्मा का विशुद्ध चेतन 
द्रव्य कर्मरपी पुदूगल परद्रव्य से किसी प्रकार भी प्रभावित नहीं है। व्यवहारनय की 
अपेक्षा से रागद्वेष तथा कषायादि भावकर्म आत्मा के हैं और आत्मा अपने इन कर्मों के 
"फल का भोक्ता है। जैनेतर भारतीय दर्शनों भे एकागी दृष्टिकोण अपनाथा गया है। कही 
उसे मान्र कर्ता निदिष्ट किया गया है तो कही मात्र भोक्ता। कुछ दर्शन उसे कर्ता एव 
भोक्ता दोनो ही प्रमाणित करते हैं। जँनदर्शन अन्य दर्शनो से इस दृष्टि से विलक्षण है। 
इसमे परस्पर विरोधी भासित होने वाली दष्टियो मे भी सुन्दर सामअस्य स्थापित किया 
गया है कुन्दकन्दाचार्य ने समयसार से अन्य दर्शनों से उत्पन्न होने वाली पक्रान्तियों का 
स्पष्ट रूप से निराकरण किया है । 
कन्दकन्दाचार्य के अनुसार आत्मा किसी से उत्पन्न नहीं हुआ है अनस बह कार्य 
नही है तथा वह किसी को उत्पन्न भो नहीं करता है, इस अपेक्षा से बहू कारण भी नहीं 
है। कर्म के आश्रय की अपेक्षा से वह कर्त्ता होता है तथा कर्सा को आश्रय कर कर्म उत्पन्न 
होते हैं ऐसा नियम है । कर्त्ता-कर्म की सिद्धि अन्य प्रकार दुष्टिगोचर नही होती ।** 
अज्ञानी आत्मा तो कर्म की प्रकृति के उदय का निमित्त प्राप्त कर अपने विभाव 
परिणामों से (विभिन्न पर्याय रूप) उत्पन्न होता व नष्ट होता है। इसी प्रकार कर्म 
प्रकृति भी आत्मा के परिणामों का निर्मित्त प्राप्त कर उत्पन्न एवं विनष्ट होती है। इस 
प्रकार से ही ससारी आत्मा का तथा ज्ञानावरणीय आदि कर्मवर्गगाओं का परस्पर बन्ध 
होता है | यह बन्ध ही जीव के ससार भ्रमण का कारण है। तात्पर्य यह है कि जब पूर्वनद्ध 
कर्म उदय में आते हैं उस समय यदि आत्मा स्वस्वथरूप में परिणमनशील नहीं है तो 
उदीयमान द्रव्यकर्मों का निमित्त प्राप्त कर रामहेबादिस्प विभाव परिणमन करता है। 
उसकी इस विभाव परिणति के कारण ही तवीन कर्मवर्गणाएँ आकित होकर तथा उन 
भावों का निभित्त प्राप्त करके कर्मंगन्ध करती हैं। कर्मबर्ध और आत्मा में परस्पर 
'निभिसत नैमित्तिक सम्बन्ध है। मूल कारण तो रागद्रेषादि अशांनभाव हैं। यह आत्मा जब 
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'युस्वार्थ द्वारा विभाव परिणमत को सष्ट करने का प्रयत्त करता है तो रागदेष स्वत' ही 
आत्मा से दूर जाते हैं। जितने अंशो में आत्मा रागद्ंष से रहित होता है उतने ही अशो 
में कर्मबन्ध नहीं होता । जब तक कर्मबन्ध है तब तक ही ससार में आवायमन है क्योंकि 
थाप एव पुथ्य रूप बन्ध के निमित्त से यह आत्मा चारों गत्तियों भे भ्रमण करता हैं, भव॑ 
ख्रमण से छूटता नहीं । मोक्षाभिलाबी आत्मा के लिए यह क्ावश्यक है कि बह रागद्वेषादिं 
'विभाव भावों को दूर करने का प्रयत्न करे | * 

कम्दकन्वाजार्स ने स्वभाव परिणमन अथवा विभावपरिणमन की अपेक्षा से ही 
आत्मा को ज्ञानी अथवा अजश्ञानी निदिष्ट किया है। आत्मा जब तक प्रकृति के निभिस से 
'विधिन्स पर्याय रूप उत्पाद एवं व्यय का परित्याग नहीं करता तब तक बहु अज्ञानी, 
मिथ्यादष्टि तथा असयमी रहता है। आत्मा जब अनन्त कर्मफल का परित्याय कर देता 
है सब बन्ध से रहित होकर ज्ञाता द्रष्टा एबं सयमशील मुनि ही जाता है। प्रकृति के 
स्वभाव में स्थित होकर ही अज्ञाती जीव कमंफल भोगता है तथा इसके विपरीत ज्ञानी 
जीव उदीयमान कमंफल का ज्ञाता होता है भोक्ता नही ।<* अभव्य जीव तो शास्त्रों के 
अध्ययन के उपरान्त भी प्रकृति का परित्याग नहीं करता जबकि बैराग्य को प्राप्त हुआ 
ज्ञानी जीव अनेक प्रकार के मधुर, शुभ एव कट्‌क शुभाशुभ कर्मों के फल का ज्ञाता मात्र 
हीता है अत वह अवेदक अर्थात्‌ अभोक्ता कहलाता है| ज्ञानी जीव नानाविध कर्मों का न 
तो कर्सा होता है और न भोक्ता ही अपिलु कर्मबन्ध एवं तदनुरूप पुण्य पाप रूपी कर्म के 
फल का ज्ञाता होता है। जिस प्रकार नेत्र विभिन्‍न पदार्थों को देखता मात्र है उनका कर्ता 
ओर भोक्ता नही होता उसी प्रकार ज्ञान, बन्ध तथा मोक्ष को एव कर्मोदिय तथा निर्जरा 
को जानता मात्र है, उनका कर्त्ता और भोक्ता नहीं होता ।*'* 

मुनियों द्वारा मान्य आत्मकत त्ववाद को कन्दकन्दाघायें सामान्य मनुष्यों द्वारा 
माम्य विष्णु के जगरकतु त्व के तुल्य ही मिथ्या घोषित करते हैं ।४ पदार्थ के यथार्थ 
स्वरूप को न जानने वाले पुरुष परद्रव्य को अपना मानते हैं तथा निश्चयनय से पदार्थों 
के ज्ञाता परमाणु मात्र भी परद्रव्य को अपना नही मानते। परद्रव्य को 'मेरा है' ऐसा 
जानते हुए उसे आत्ममय करने वाला पुरुष तो निस्सन्‍्देह मिथ्यादुष्टि है। मिथ्या- 
त्वनामक प्रकृति आत्मा को मिथ्यादृष्टि करती है ऐसा मानने पर अचेतन प्रकृति जीव के 
म्रिथ्याभाव को करने वाली प्रमाणित होगी जो उपयुक्त नही है। जीव ही पुद्गल द्रव्य के 
मिध्यात्व का कर्ता है, यह मानने पर पुदुगलद्वव्य मिथ्यादुष्टि प्रमाणित हुआ न कि जोव, 
यह भी उपयुक्त नहीं । जीव और प्रकृति ये दोनों पुदगलद्गव्य के मिथ्यात्व के कर्ता हैं ऐसा 
मानने पर इन दोनो के द्वारा किए हुए कर्म के फल को वे दोनो ही भोगें--यह भी 
उपयुक्त अतीत नही होता। पुदुूगल नामा मिव्यास्व को ने तो प्रकृति करती है न जीव 
ही--ऐसा मानने पर पुद्शलद्रव्य का ही मिथ्यात्व (अभाव) प्रमाणित होता है ऐसा भी 
उपयुक्त नहीं है। वस्त्रुत मिच्यात्व प्रकृति के उदय से आत्मा से जो अतत्त्वश्षद्धान रूप 
भाव उत्पन्त होता है उसका कर्ता अज्ञानी जीव है। द्रव्य कमों के द्वारा यह जीव एकान्त 
से अज्ञाती ब.जाती किया आता है। कर्मों के द्राशा सुलाया व जयाया जाता है! कर्मों के 
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द्वारा सुखी या दु खी किया जाता है उसी प्रकार कर्मों के हारा मिध्यात्य' मे लाया जाता 
है द कर्मों के द्वारा एकान्त दृष्टि से असंयसी बनाया जाता है। कर्भों के ही द्वारा ऊध्वे, 
अधछो व मध्य गति से परिभ्रमण को प्राप्त होता है। जो कुछ शुभ या अशुभ है वह कर्मों 
द्वारा ही किया जाता है। जो कुछ प्राप्त होता है वहु कम द्वारा ही प्राप्त होता हैं, कर्म 
ही सासारिक सुख का हरण करता है ऐसे एकान्त नय से यद्दवि कर्म ही सब कुछ करता है 
तो समस्त जीव अकर्त्ता प्रमाणित होगे तब उनके कर्मचन्ध का अभाव हो जाएगा। करमे- 
बन्ध के अभाव मे ससार का अभाव हो जाएगा किन्तु ऐसा सम्भव नहीं है क्योकि प्रत्यक्ष 
से ही इस कथन का विरोध है ।<* 

यदि एकान्त दृष्टि से जीव को अकर्ता और (कर्मयुक्त) प्रकृति को ही कर्सा 
माना जाए तो स्त्री की कामना करने बाला पुरुष भी दोषरहित होगा क्योकि इच्छा 
करने वाला पुरुष वेद नामा कर्म है जोव भाव नहीं। तब वह पुरुष भी ब्रह्मचारी ही 
रहेगा अब्रह्म चारी नहीं । जैन मत मे भी---पुरुष वेद नामा कर्म है वह स्वयं तो जड है, 
जड़ के इच्छा नहीं होती किन्तु जब उस कमे का उदय आता है तब जीव स्वय हीं 
परिणमन करके अपना भाज राग व द्वेषयुक्त बना लेता है अत” एकान्‍्त से कर्म कर्सा नहीं 
है ऐसा जानना चाहिए ।* 

साख्य मत में स्वंथा कर्म प्रकृति को ही प्रधान माना गया है ओर आत्मा (पुरुष) 
को अकर्त्ता कहा गया है** तब समस्त कार्यों को करने काली जड प्रकृति हिसा करने 
वाली होगी तथा वही हिसक कहलाएगी। जीव का कुछ सम्बन्ध सही रहा इससे जीव 
हिसक नही हुआ ऐसी स्थिति मे वह हिसा के फल का भागी भी कैसे होगा ? जैन मत में 
जीव को परभाव का अकर्सा व कर्ता नयविभाग से कहा गया है | शुभनिश्चय से जोव 
परभाव का अकर्ता है परन्तु अशुद्ध निश्चयनय से जीव अपने अशुद्धभाव का कर्ता है 
परघात नामा कर्म केवल निर्मित्त मात्र है। प्रत्येक जीव अपने परिणामों से ही दूसरे की' 
हिसा करता है फलत बह जीव हिसक या हिसा के फल का भागी होता है ।<६ 

इस प्रकार साख्यमत का उपदेश करने बाले द्रब्यलिगो मुनि श्रमण के मत में 
जड़ प्रकृति कर्त्ता हो जाएगी तथा सभी आत्मा अकर्ता हो जाएँगे । जब आत्मा में कठ त्व 
नही रहेगा तो उसमे कर्मों के बन्ध का अभाव हो जाएगा | कर्मबरध का अभाव होने से 
ससार का अभाव हो जाएगा ससार न होने से आत्मा को सदा मोक्ष होने का प्रसग अउ' 
जाएगा जो कि प्रत्यक्ष विरुद्ध है । 

आत्मकतृ त्ववाद के प्रसम में कन्दकुन्दाचार्य क्षणिकवाद का.खण्डन करते हैं ! 
क्षणिकवादी बोद्धों के अनुसार--“यत्सत्‌ तत्क्षणिक' इस सिद्धान्त के अनुरूप जो वस्तु 
जिस क्षण में वर्तमान है, उसी क्षण उसकी परमार्थ सत्ता है। ऐसा मानने पर वस्तु के 
कझ्णिक होने से जो कर्ता है वही भोक्ता नही रहेगा एवं अन्य ही कर्त्ता और अन्य ही 
भोक्ता सिद्ध होगा, जो कि प्रत्यक्ष विरुद्ध होते से मिथ्या सिद्ध होता है। कुन्वकुल्दा चार्य मे 
द्रव्य की पर्याय रूप अवस्थाओ को क्षणिक किवा अनित्य स्वीकार करके भी उन पर्यायों' 
में सदा सर्वदा विद्यमास रहने वाले ग्रुण के कारण से द्रव्य की मित्य सत्ता स्वीकार की' 
है । ऐसा मानने पर पर्यायाधिक दष्टि से आत्मा में कतृ त्व भोकतृत्व के समय अन्य पर्याय 
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भग कंत त्व एव अन्य पर्याव का भोक्तृत्क सम्भव है जैसे मनुष्य पर्याध भे किए गए शुभ 
कर्मों का फल देव यर्याय में भोगा, किन्तु द्रव्याथिक दृष्टि से देखा ज्राए तो माला के 
ओतियो मे अनुस्युत सुत्र के समान समस्त पर्पायों मे द्रव्य अतुस्पूतत रहता है अत वही 
नित्य द्रव्य कर्ता एवं भोक्ता है ऐसा सिद्ध होता है ।** 

जैसे स्वर्णभकार हथौडी आदि करणों को ग्रहण कर उनकी सहायता से कण्ड्स 
आवि परद्रव्य को करता है तथा धन के रूप भे उसका फल भी भोगता है किन्तु वह 
स्वर्णफार करणो, कुण्डलादि पर्यायो एवं उसके फल में तन्मय नहीं हीता, स्वर्णकार का 
उससे भिन्न क्ुण्डलादि कर्म के साथ केवल निमित्त-नैम्नित्तिक सम्बन्ध होता है, बसे ही 
जीव भी मन, वचन कर्म रूप करणों द्वारा अपने से भिन्न पुण्य पापादि स्वरूप कर्मों को 
करता हुआ, कर्मों के फलस्वरूप सुख-दु ख को भोगता है किन्तु तन्‍्मय नही होता । जीव 
का कर्म व कर्म फलादि के साथ निर्मित्त-नैमित्तिक रूपेण ही कर्सा-कर्म भाव अथवा 
भोक्ता-भोग्य व्यवहार है । 

इसी प्रकार आत्मा में पुद्गलादि पर पदार्थों का ज्ञायकत्व तो व्यवहार अथबा 
पर्याव दृष्टि से ही निरूपित किया है, वास्तव मे निश्चय किया द्रव्य दृष्टि से तो आत्मा 
स्व का ही ज्ञायक है।* नियप्सार भे भी कुन्दकुन्दाचाय ने कहा है--- व्यवहार से 
आत्मा सर्वज्ञ एवं निश्क्य से आत्मज्ञ है।*£ आधार-आधेय में से आधेय का घात होने से 
आधार की भी हानि होती है, तथा अन्य आधघेय के चात से अन्य आधार की हानि नही 
देखी जाती, इसी कारण से अज्ञानवश आत्मा में रहने वाले राशद्वेंष मोह से ही आत्मा- 
घार रूप सम्यर्जान सम्परदशेन एवं सम्यग्चारित्र का धात होता है, इस प्रकार अज्ञान से 
आत्मा अपना ही घात करता है ।* जीव के गुण जीव से भिन्‍न पुद्गलादि पर द्रव्यो मे 
नही हैं अतएवं सम्यर्दुष्टि को विषयो मे रागादि नही होता है । रूप रस गन्धांदि पुदूगल 
अपने चतुष्टय मे ही परिणमन करते हैं इस पर भी उपशम भाव को न प्राप्त हुआ 
अज्ञानी जीव ही परपदार्थों मे ममत्व रखता है, सम्यरद्ष्टि को परपदार्थों मे किचित्‌ भी 
भमत्व नही होता।' * 

शास्त्र, शब्द, रूप, वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श, कम, घर्म, अधर्म, काल, आकाश, 
अध्यवसाय आदि समस्त शेय रूप पदार्थ पुद्गलात्मक पर्याय होने से अथवा अचेतन होने 
से ज्ञान नही हैं, एक मात्र चेतन शायक जीव और ज्ञान में अभेद हैं, ज्ञान जीव का 
स्वभाव है, ज्ञान ही जीव हैं, इस प्रकार कुन्दकन्दाचार्य ने ज्ञान ज्ञेय से पृथक है ऐसा 
स्पष्ट निर्देश करते हुए ज्ञान व जीव का अभ्रेद स्थापित किया है ।*** 

कुन्दक्‌न्दाबाय ने आत्मा के विभिन्‍न वर्गीकरणों द्वारा शुद्धात्मा के स्वरूप- 
ईनरूपण रूप प्रयोजन से आत्मा को समस्त पुदूयलात्मक परद्रव्यों से भिन्‍न निर्दिष्ट 
किया है। कुन्दक्न्दाचार्य की विभिन्‍न रचनाओं से भिन्न-भिन्न दुष्टियों से आत्मा को 
अनेक वर्गों मे वर्गीकृत किया है। मोक्ष प्राप्ति की अपेक्षा से जीब को भव्य एवं अभव्य दो 
अ्रकार का तथा शद्धातद्वावस्था की दृष्टि से मुक्त एवं ससारी निर्दिष्ट किया गया है। 
जोव का लक्षण प्राण है अत इस लक्षण की पुष्टि से प्रा्णों की अपेक्षा दस भेद निरूपित 
किए गए हैं। जीवद्रव्य बत्यन्त सुक्ष्म एव अमृत है, यह जिस पर्याय को धारण करता है 
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उस पर्थाय की अपेक्षा से आत्मा के चार भेद भी व्यवहार दृष्टि से बणित किये गए हैं।' 
ससार से नित्यप्रति जीवो को उनके बाह्य लक्षण रूप इन्द्रियो द्वारा जाना एवं पहचाना 
जाता है। इन इन्द्रियो की अपेक्षा से जीव के एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, जीन्व्रिव, चतुररिम्द्रिम 
एवं पचचेन्द्रिय पाँच भेद निरूपित किये गए हैं। गमन करने की क्षमता के आधार पर जीक 
के त्रस एव स्थाव र भेद होते हैं। प्रध्वीकायादि को अपेक्षा से छ भेदों का बर्णन मिलता 
है। बहिरात्मा, अन्तरात्मा एवं परमात्मा रूप त्रिविध् अर्शीकरण भी क्न्दक्‌त्दाचाये ने 
हैयोपादेय दृष्टि से किया है। जीव चेतनामय है एव उपयोग उसका लक्षण है। जोष का 
उपयोग शुभ, अशुभ एवं शुद्ध भाव रूप हो सकता है---इस अपेक्षा से भी अशुभोपयोगी, 
एवं शुद्धोपयोगी जीवो का वर्णन किया गया है। कृन्दकन्दाचार्य द्वारा इस समस्त बर्गी- 
करण मे व्यवहा रनय का कथन जीव के वास्तविक स्वरूप को बोधग म्य कराने हेतु किया 
गया प्रतीत होता है। निश्चयनय की दृष्टि से आत्मा के दो ही भेद होते हैं-- मुक्त एव 
ससारी, व्यवहारनय से किये गए उपर्युक्त सभी भेदों का अन्तर्भाव मुक्त एव ससारी दो 
भेदो मे हो जाता है। मुक्ताबस्था मे झात्मा को स्वभाव पर्याय होती है तथा ससारी 
धवस्था से झनसन्‍्तानन्त विभावषसययायों में से कोई भी हो सकतोी है। 

कन्दकन्दाचाय का प्रयोजन ससारी जीवो के सम्मुख आत्मा के शुद्ध स्वरूप को 
इस प्रकार प्रस्तुत करना था जिसके द्वारा ससारी जीव अनन्तगुणात्मक विशुद्धात्मा के 
स्वरूप को जान सके । 
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पृ० १०६ 
'समय्रश्तार में आत्मनिरूपण शीर्षक से इसी अध्याय मे विस्तृत विवेचन । 
'तद्विपर्ययलक्षणो5जीव “:पज्यपाद सर्वार्भसिद्धि, १४, पृ० ५ 
(क) समयसार, गा० ६०, पृ० १११ 
(ख) 'अस्मिन्ननादिनि महत्यविवेकनाटये बर्णादिमानटति पुद्गल एव नान्‍्य ।' 
-अमृतचन्द्र झात्मस्याति, श्लोक ४४, पृ० ११ ३ 
(क) समसयसार, गा० १४५-४६, पृ० २१३२-१६ 
(लि) “कर्म प्तर्वम्पि सर्वविदो यदबधसाधनमुशन्त्यविशेषात्‌ । 
तेन सर्वमपि तत्प्रतिषिद्ध ज्ञानमेब विहित शिवहेतु ॥ 
--अमृत चन्द्र, समयसार आत्मस्याति, टीका लोक १०४, पृ० २२० 
(क) 'रत्तो बघधदि कम्म मुचदि जीवो विरामसपत्तो । 
-“सेमयसार, गा० १५०, पृ० २१९ 
(ख) वही, गा० १४७, १० २१७ 
बही गा० १५७-५६, पृ० २२८ 
(क) वही, गा० १५६, पृ० २२६ 
(ख) 'वृत्त ज्ञानस्थभावेन ज्ञानस्य भवन सदा | 
एकद्रवग्यस्वभावत्वान्मोक्षहेतुस्तदेव तत्‌ ।।' 
--अमृतचन्‍न्द्र, समयसार आत्मख्याति, टीका श्लोक १०७, प्र० १२७ 
समयसाार, गा० १४५, १० २१३ 
'कायवाड मन कर्मयोग --तत्त्याथंसूत्र, ६१, पृ० २६८ 
'स आख़बव --बही, ६२, पृ० २६९६ 
'आख्रवत्यनेन आख़वणमात्र बा आख़व 
--अकलक तत्त्वार्थ राजवातिक ११४। ६, पृ० १०८ (हरीभाई देवकरण जैन 
ग्रन्थमाला, भारतीय जैन सिद्धांत प्रकाशिनी सस्था, कलकत्ता से प्रकाशित) 
समयसार, गा० १६६४-६५, पृ० २२५, ग्रा० १६९, १० २४२, गा० १५०, 
प्‌ृ० २४४ 
(क)' * आल्रवणनिमित्तत्वनिमिसत्वात्‌ रागढेषमोहा एवास्तवा , ते चाशानिन 
एव भवतीति * 
-अमृतचन्द्र समयसार आत्मख्याति, टीका १६४-६४५, पृ० २३७-३४- 
(श्र) समयसार, गा० १७०, पृ० २४३, गा० १७७-७८, पृ० २५१ 


११२ कुन्दकुन्दाबाय की भ्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


२. 
२३. 


र्ड४ड 


४ र्‌ झ्‌ $ 


२६ 
२७ 


र२€ 
० 
३१ 
3२ 
३३१ 
३४ 
३५ 


३६ 


३७. 


इे८ 


रे६ 
४० 


वही, गा० १६६, पृ० र३े८ 
बही, गा० १७३-७६, पृ० २४७ 
अकलक तत्वार्थराजवातिक, १।४-११, पृ० १०८ 
(क) समयसार, गा० १८७-८६, पृ० २६५ 
(ख) आदा ख्‌ मज्झ णाण आदा में दसण चारित्त च । 
आदा पथ्चक्साण आदा मे सवरो जोगो॥ 
-समयसा र, गा० २७७, पृ० ३६५८ 
बही, गा० १५६, १० २६३ 
वही, गा० १५९१-८३, प्ृ० २५७ 
'जँद्ग॒प्प जडरूपतां च दघतो कृत्वा विभाग द्वयोरतर्दास्णदारणन परितो ज्ञानस्य 
रागस्थ च। भेदशानमुदेतिनिमलमिद मोदष्वमध्यासिता शुद्धशानधनौषमेकमधुना 
सतो द्वितीयच्युता एवमिद भेदशान यदा ज्ञानस्य वेपरीत्यकणिकामप्यनासादयद 
विचलितमवतिष्ठते तदा शुद्धोपयोगमयात्मल्वेन ज्ञान ज्ञानमेव केवल सच्न किचनापि 
रागद्रेषमोहरूप भावमा रचयति । ततो भेदविज्ञानाज्छुद्धात्मोपलभ प्रभवति। श॒द्धा- 
त्मोपलभात्‌ रागद्वेषमोहाभावलक्षण संवर प्रभवति।॥। 
-“अमृतचन्द्र समयसार आत्मस्याति टीका, पृ० २६०-६१ 
अकलक, तत्त्वार्थराजवातिक, १।४।१२, पृ० १०६ 
समयसार, गा० १३-६४, पृ० २७३-७५ 
वही, गा० १६८-२००, पृ० २०० ५२, गा० १९६, घृ० २७७ 
बही, गा० २१८-१६, पृ० ३०८ 
अकलक तत्त्वार्थ राजवातिक, १।४॥१०, पृ० १०५८ 
समयसार, गा २३७-४६, पृ० ३३१-३७ 
एसा दु जा मई दे दु खिदसुहिदे करेमि सत्तेति । 
एसा दे मृढमई सुहासुह बघए कम्म ॥|--वही, गा० २५६, प्र० ३४८ 
बज्ञवसिदेण बधो सत्ते मारेउ मा व मारेउ | 
एसो बधसमासो जीवाण णिच्छयणयस्स ॥ 
---वही, गा० २६२, पृ० ३५० 
मिथ्यादुष्टे स एवास्य बघहेतुधिपयेयात्‌ । 
स एवाध्यवसायो5्य मज्ञानात्मास्य दृश्यते ।। 
“अमृतचन्द्र समयसार आत्मख्याति, श्लोक १७०, प्र० ३४८ 
समयसार, गा० २२६३-६४, प० ३५५१-५२ 
'सम्वे करेइ जीवो अज्ञवनाणंण अप्पाणं' “वही, गा० २६५८-६६, पृ० ३५८ 
सहृहृदि य पत्तेदि य रोचेदि य तह तुणो य फासेदि । 
धम्म भोगणिमित्त ण दुसो कम्मक्खयणिमित्त || 


“वही सा० २७४, १० २६७ 


४१ 


४२ 


'४३. 


डंडे, 


ड्भ 
४६ 
४७ 


४8 


घ० 
५१ 
२ 


अरे. 


श्र 
२४ 


समंयसार में कुन्दकुन्दाअरस्य की दार्शनिक दृष्टि. ११३ 


(क) वही, गा० २७८-७६, पृ० २७१; मा० २८६००८७, १० ३७६ 
(कर) 'एवं रागपरिणाम एवं बश्धकारण शात्वा समसस्‍्तरागादिविकल्पजालत्यागेन 
विश्वदशानदशेनस्वभावनिजात्मतत्वे निरन्तर भावना कतंन्येति' 
--जयसेन, प्रवचनसार तास्‍्पयंबृत्ति, टीका २८७, पृ० २२१ 
(ग) “अर्तव ज्ञात्वा सहजानन्देकस्वभावनिजात्मनि रति क्तंष्या' 


--जयसेन, समयसार तास्पयंवत्ति टीका २०, पृ० ५२ 


बन्धहेत्वभावनिर्ज राभ्या इृत्स्नकमंबिप्रमोक्षो मोक्ष ' 


--उमास्वाति तस्वाथंसूत्र, १०।२-३, प्रृ० ४३०८-२६ 


'मोक्ष्यते येन मोक्षणमात्र वा मोक्ष 


--त्त्वा्थ राजवातिक, १।४।१३, प० १०६ 


(अ) 'बजु बघेसु जो विरज्जदि सो कम्मविमोक्‍्खण कुणई' 


--सेमयसा र, गा० २६३, पृ० ३८७ 


बही, गा० २६६-६६, पृ० ३२६२-६५ 


वही, गा० ५, १० १३ 


जह णवि सक्‍कमणज्जो अणज्जभास विणा उ गाहेउ | 


तह बवहारेण 


विणा परमत्थुवएसणमसक्क ।। 
“-बहीं, गा० ८, पृ० १६ 


(क) ववहारों अभूयत्यों भूयत्यो देसिदो दु सद्धणओ । 
भूयत्थमस्सिदों खलु सम्माइट्री हवई जीवों ॥। 


--वही, गा० ११, 7० २२ 


(ख) अत शुद्धनयायत्त प्रत्यग्ज्योतिश्वकास्ति तत्‌ । 


नवतत्वगतत्वेपि 


यदेकत्व न मुचति॥| 
--समयसार आत्मख्यात्ति, श्लोक ७, पृ० ३० 


जो पस्सदि अप्पाण अबद्धपुट्ठ मणण्णय णियद । 


अविसेसमसजुत्त 


वही, गा० ७ १० १७ 


ते सुद्धणय बियाणीहि ॥ 
--“समयसार, गा० १४, पृ० ३४५ 


'पक्खा तिक्‍्कतो पुण भण्णदि जो सो समयसारो'” “-वही गा० १४२ 
वही, गा० ११, १२, १४, ४८ आदि 
वही, गा० २७२--'एवं ववहारणओ पडिसिद्धो जाण णिज्छयणयेण' 


बही, गा० १४२ 
बही, गा० १४३ 


2६, 'रागादिम्पो भिन्‍्नो5य स्वात्मोत्थसुखस्वभाव परमास्मेतिभेदज्ञान' 


-“-जयसेन प्रवचननसार तात्पमंबति, या० टीका ५, पृ० ६ 


१९४ कुन्वकुस्दाभार्य की प्रमुख कृतियों में दार्शनिक दृष्टि 
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३६ 
६० 
५१ 
श्र 
दर 
६४ 
५४ 
९ 
६७ 
६८ 


६९ 
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७१ 


3२ 


७ 
७४ 
७२ 


न 


७६ 
७७ 


भेद विशानत: सिड्धां धिड्धा ये किल के चम । 


अस्येवाभावतो बढ़ा बढ़ा ये किले केचन || 
“-असृतचन्द्र समयसार आत्मख्याति, श्लोक ११८५, 


गा० टीका १६९०-६२, प्ृ० २७१-७२ 
(क) समयसा र, गा० १८१-८२, पृ० २५७ 
(ख) 'ततो ज्ञानमेव ज्ञाने क्रोधादय एब क्रोधादिष्वेवेति साधु सिद्ध भेदविशञान' 
- अमृतचन्द्र समयसार आत्मसख्याति, गा० टोका १८४१-८३, पृ० २६० 
समयसार, गा० २, पृ० ७ 
बड़ी, गा० २०-२२, १० ५१ 
बही, गा० ३४, पृ० ६८ 
वही, गा० ३५-३८, पृ० ७०-७४ 
वही, भा० ३६-४३, ३२४-२७, पृ० क्रमश ७६, ४२८ 
वही, मा० ४५, पृ० ८६ 
वही, गा० ७१, १० ११५ 
वही, गा० ७५-७८, १० १२६-१२२ 
बही, गा० ८९-८३, १० १३५-३७ 
(क) कथमपि हि लभस्ते भेदविज्ञानपूलाम चलितामनुभूति ये स्वतो वान्यतो वा । 
प्रतिफलन निमग्नानत भावस्वभावे मुंक्रवदबिका रा सन्‍्तत स्युस्त एवं ॥। 
--अमृतचन्द्र समयसार आत्मख्याति, श्लोक २१ गा० टीका १९, १० ५१ 
(ख) समयसार गा० ६१-६३, १० १४६-५२ 
बही, गा० ६६-१०१, १० १६२३-६५ 
'स्वधावभेदमन्तरेणान्यव्यावत्तिभेदस्यानुपपत्ते ._- स्थाद्वादमञऊ्जरी, श्लोक १६ 


'गुणकतृ त्वे जे तथा कर्तेव भवत्युदासीन 
--ईश्व रक्ृष्ण सांख्यकारिका, २० (सम्पादक) जगन्नाथ शास्त्री, पृ० ४६ 


एकस्य वस्तुन इह्ान्यतरेण सादे सम्बन्ध एव सकलोडपि यतो निषिद्ध । 
तत्कतृ कर्मंघटनास्ति न वस्तुभेदे पश्यन्त्व कृत मुनयश्च जनाश्च तत्््वम ।। 
--समयसा र आत्मख्याति, श्लोक २०१, गाथा टीका ३२४-२७, पृ० ४३० 
समयसार, गा० ११२३-१५, १० १७७ 
वही, गा० १४२२-४४, पृ० २०१-८ 
'तेषामेव सम्पकपरिल्छित्तिरूपेण शुद्धात्मनो भिन्‍्तत्वेन निश्चय सम्यरज्ञानम' 
- समयसार तात्पर्यब॒त्ति, गाथा टीका १५५, १० २२६ 


समयसा र, गा० १४६, १० २१६ 
'वस्य तु यथोदित भेदविज्ञान नास्ति स तदभावादज्ञानी सन्नज्ञानतमसाल्छस्नतवा 
चंतन्यचमत्काश्मात्रमात्मस्व भाव मजानन रागसेवात्मान मन्यभानों रज्यते द्ेष्टि 
मुझते च त जातु शुद्धमात्मानमुपलभते 

“ सैमयसार आत्मद्याति, गाथा टीका १८४-८५, पृ० २६३ 


समयसार मे कुम्दकुन्दाचार्य की दाशशलिक दृष्टि. ११४ 


७८. समयसार गाया १५४५, पृ० २५४ 
७६९. बही, गाथा १६१-६३, १० २३१ 
८०. लीव्रपरीषहोपसर्ग णग॒ कर्मोदय्रेन सतप्तोषष रामदेबभोहपरिणामपरिहारपरियतों 
भेदरत्नत्रयलक्षणभेदश्ञानी न त्यजति' 
-समयसार तात्पयेंबतति, गाथा टीका १८४, १० २६२ 
८१. समयसार, गाथा १७३, १० २४७ 
८२. (क) बही, गाथा १८७-६२, १० २६५-६७ 
(ख) सपथते सवर एव साक्षात्‌ शुद्धात्मतत््यस्थ किलोपलभात्‌ । 
स भेदविजशञानत एवं तस्मात्तदभेदविज्ञानमतीव भाग्यम्‌ ॥ 
---समयसार आत्मख्याति, श्लोक १९७, १० २७१ 
८३. गाह देहों ण मणो ण चेव वाणी ण कारण तेधि । 
कत्ता ण ण कारग्रिदा बणुमता णेवकताण ॥। 
“प्रवचनसा र, २।६८, फृ० २०१ 
पड (क) भेदविज्ञानादेव शुद्धात्मोपलम्भ 
-समयसा र आत्मख्याति, गाथा टोका १८४-८५, १० २६३ 
(ख) निजमहिम रतानां भेदविज्ञानशक्त्या भवति नियतमेथां शुद्धमात्मोपलम्भ' । 
अचलितमणिला न्यदद्रव्यदूरे स्थिताना भवति सति च तस्मिन्नक्षाय' कर्ममोक्ष 
“सै मयसार आत्मख्याति, गाथा टीका १८६७-८६, प्रृ० २६७ 
८५ पच्रास्तिकाय, गाथा १७३, १० २५२ 
८६ (क) कत्ता भोइ अमुत्तो सरी रध्चतित्तो अणाइनिहणो य । 
दखणणाण्डवओमो जीबो णिटिट्रों जिणवारदेहि॥ 
--भावपाहुड, गा० १४८, अष्टपाहुड़, १० २१८ 
(ख) पचास्तिकाय, गा० २७, पृ० ५६ 
८७ (क) बही, गाथा १०६, पृ० १७३ 
(ख) प्रवचनसार, २।३५, पृ० १६२ 
(गम) समयथसार, गाथा ४६, पृ० ८६ 
८८ बही भाथा २१०-३११, पृ० ४१० 
5£ वही गाया ३१२, पृ० ४१४ 
६० भोक्त॒त्वं न स्वभावोषस्य स्मृत कतृ त्ववच्चित । अज्ञानादेव भोक्ताय तदभावाद- 
वेदक --समयसार आत्मख्याति, श्लोक €६, पृ० ४१६ 
६१. वही गाथा ३२१४-२०, पृ० ४१४-२१ 
६२ (क) ये तु कर्तारमात्मान पश्यन्ति तप्रसातता सामान्यजनवत्तेषा न मोक्षो<पि 
मुमुक्षताम्‌ ।।' -समयसार आत्मस्याति, श्लोक १९६, पृ० ४२४ 
(ख) 'तास्ति सर्वोष्पि सम्बन्ध परद्रव्यात्मतत्वयों । कतु कर्मत्व सम्बन्धाभावे 
तत्कतु ता क॒त ,।' --व ही, श्लोक २००, पृ० ४२७ 


११६ रुम्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दुष्टि 


६३ समयसार, गाथा ३३२-३४, पृ० ४३५-३६ 
€४ वही, गाया, ३३५-२७, पूृ० ४३६-३ ७ 
४५ सावक्यकारिका, ११, १६, २०, ५७, १० क्रमश २६, ४७, ४६, ११३ 
€६ समयसार, २३८०-३६, १० ४३७ 
६७ (क) वही गाथा ३४४५-४८, पृ० ४४६-४८ 
(ख) व्यावहारिकदुर्शव केवल कत्‌ कर्म च विभिन्‍नमिध्यते । 
निश्चयेन यदि वस्तु चित्यते कतू कर्म च सर्देकमिष्यते । 
--समयसा र, अमृतचन्द्र आत्मख्याति श्लोक २१०, पृ० ४५१ 
&€८. समयसा र, गाथा ३५६६-६५, पृ० ४५७७-५६ 
६६. नियमसार, गाथा १५८, १० १३६ 
१०० समयसा र, गाथा ३६६-७१, पृ० ४७०-७१ 
१०१. 'अज्ञानी प्रकृतिस्वभावनिरतो नित्य भवेद्वेदको ज्ञानी तु प्रकृतिश्वभावविरतो नो 
जातु चिद्देदक । इत्येव नियम निरूप्य निपुर्णरज्ञानिता त्यज्यतां शुद्धकात्ममये 
महस्यचलित रासेव्यता ज्ञानिता ।। 
-समयसार आत्यख्याति, श्लोक १९७, १० ४१८ 
१०२ समयसा र, गाथा ३६०-४०३, पृ० १५२१-२३ 


पच्रम अध्याय 
नियमसार मे कुन्दकुन्दाचारय को दार्शनिक दृष्टि 


(क) 'नियससार' शीर्षक का तात्पयं 
(ख) भियलसार---रचना का प्रयोजन 
(धघ) सियससार में दार्शनिक दृष्टि : ब्य बिवय के परिप्रेक्ष्य सें--- 
(१) तत्त्वार्थ-निरूपण 
(२) नियम-निरूपण 
(३) रत्लत्रय के सन्दर्भ मे उपयोग-समीक्षा 
(४) भेदविज्ञान-निरूपण 
(५) षडावश्यक-निरूपण 
(६) केवली-स्वरूप-निरूपण 
(७) निर्वाण-स्वरूप 
(८) नियमसार में रत्लत्नय के सन्दर्भ में व्यवहारनतय तथा 
निश्चयनय का समन्वय, निश्चयोन्मुली व्यवहा रनय 
(ध) सनिमससार से कुप्रकुन्वाचायं हारा प्रतिषादित भोलिक दुृष्टि--- 
(१) आत्मत्रय-निरूपण 
(२) नियम” सन्ना 
(३) जीव की विभाव पर्याय 
(४) पुदगल-स्वरूप-निरूपण 
(५) अध्यात्म निरूपण 
(६) केवली का अक्रमोपयोगवाद 
(७) अवशा', “आवश्यक निरुक्ति 
(8) निव्कर्ष 


नियमसार' में कुन्दकुन्दाचाय की 
दाह्ानिक ट्ृष्टि 


तियमसार कुन्दक्न्दाचार्य की ऐसी रचना है जिसमे उन्होंने मोक्षमार्य स्वरूप 
रस्म जय का सिकृपण किया है। शोधकर्ताओं द्वारा मक्षपि मियमसार का दार्शनिक दृष्टि 
से कोई भी प्रामाध्रिक अध्ययन प्रस्तुत नहीं किया भया है तथापि विषयवस्तु की दुष्टि से 
कन्दकन्दाचार्य के ग्रन्थो मे नियमसार का महत्वपूर्ण स्थान है । 

'नियमसार' पर एक मात्र सस्कृत टीका पद्मप्रभमलधारिदेव (ईसा को १२वीं 
शताब्दी का मध्य) 'तात्पयंवृत्ति' उपलब्ध है,, जिसमे टीकाकार ने १८७ याथ्ाओ पर 
सस्कृत छाया एवं तात्पर्य टीका लिखी है। 'नियमसार' कुन्दकुन्दाचाये की कृति है, इस 
विषय में पद्मप्रभमलधारिदेव का कथन प्रमाण है ।* 

टीकाकार पद्मप्रभभलघारिदेव के समय के विषय में अपना मत प्रस्तुत करते हुए 
देसाई, पी० बी० ने पश्यप्रभमलघारिदेव का देहाबसाम समय १९८५ ईसवी प्रमाणित 
किया है।* उपाध्ये, ए० एन० ने पश्प्रभमलधारिदेव और उम्रकी नियमसार पर टीका 
का विशुद्ध अध्ययन प्रस्तुत करते हुए उनका समय ईसा की १२३ी शताब्दी के अन्तिम 
चतुर्थांश से लेकर १३३ी शताब्दी के प्रथम चतुर्थाश के मध्य निर्धारित किया है ।* 

नियमसा र की विषयवस्तु कन्दकुन्दाल्राय को अन्य कृतियों के हो उच्च आध्या- 
त्मिक स्‍तर की है। विषय का प्रस्तुतोकरण सुवब्यवस्थित है, तियमसतार का १२ श्रुत- 
सस्‍्कन्धो मे विभाजन स्वय कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा किया गया प्रतीत नदी होता क्योकि 
कृन्दक्न्दाचार्य ने प्रववनसारादि अन्य रचनाओ मे अधिकार विभाजन करते समय प्रत्येक 
अधिकार के प्रारम्भ मे स्तुतियांचक मगलाचरण एवं वर्ण्य विषय को इगित करने वाली 
आयाओी का समावेश किया है।' नियमसार के १२ श्रुतस्कन्धो के विभाजन में इस 
व्यवस्था का अभाव पाया जाता है, श्ससे भी यह प्रमाणित होता है कि कुन्दकुन्दाचार्य ने 
लिग्रससार की रघता आदि से लेकर अन्त तक एक तारतम्थ में बद्ध रूप से हो को। 
नियमसार मे कही पर भी विभिन्‍न अधिकारो के लिए अपेक्षित विषय परिवर्तन की 
घोषणा तथा उसके साथ पाया जाने वाला स्वस्तिवाचन नही भिलत्ञा। श्रुत्तस्कन्प्रो का 
यह विभाजन पइद्मप्रभमलघारिदेव द्वारा ही किया गया प्रतीत होता है। मेरी दृष्टि मे 
यह श्रुवस्कन्धों का विभाजन विषयवस्तु को बोधगस्य बताने हेतु सहायक प्रतीत नहीं 
होता अपितु इसके द्वारा रणना के मूल सहज प्रवाह मे व्यवधान ही पड़ा है । 


१२० कुन्दकुन्दाचार्य को प्रमुख कृतियो में दार्शनिक दृष्टि 


नियमसार में कुछ ऐसी परम्परागत गाथाएँ पाई जाती हैं जो कुम्दकुन्दाचार्य की 
अन्य कृतियों में भी पाई जाती हैं ।* 

बडायश्यक निरूपण मे आचार्य ने प्रतिक्रमण प्रत्यादयाग, आलोचना, कायोस्सगं, 
सामायिक तथा परमभक्ति का उल्लेख किया है। यह परम्परागत उल्लेख से कुछ भिन्‍न 
है। परम्परागत उल्लेखो मे आलोचना का पृथक्‌ वर्णन नही मिलता, सम्भवत उसका 
समावेश प्रतिक्रमण मे कर लिया गया है। इसी प्रकार परम्परागत उल्लेखो मे परमभक्ति 
के स्थान पर स्तुति एव वन्दना को घडाबश्यक में स्थान प्रदान किया गया है। कन्द- 
कुन्दाचार्य ने परमभक्ति का विभाजन दो प्रकार से किया है--निवत्ति भक्ति तथा योग 
भक्ति। इनमे परम्परागत स्तुति तथा वन्दना से सादए्य का भाव पाया जाता है। कुन्व- 
कन्दाचार्य ने परम्परागत उल्लेख से भिन्‍न वर्शन कदाचित्‌ विषय को निश्चयनय की 
दृष्टि से प्रस्तुत करने हेतु किया अथवा परम्परागत दृष्टिकोण एव स्वय के दुष्टिकोण मे 
अन्तर न समझते हुए ही ऐसा वर्णन किया। यह भो सम्भव है कि कन्दकन्दाचार्य ने 
ऐसी परम्परा का उल्लेख किया हो जो उनकी समकालीन नहीं हो, अपितु इतनी अधिक 
प्राचीन हो कि उस समय सामान्य प्रचलन मे नही रही हो । 


नियमसार शीषंक का तात्पय 


नियमसार पद के तात्पयं को स्यष्ट करते हुए कन्दकन्दाचार्य ने प्रारम्भिक 
गायाओ में नियम शब्द का निवेचन प्रस्तुत किया है -- 


जियसेण य अं कज्जं तण्णियम जागबसण चरित। 
विवरीब परिहरत्थ भणिय खलू सारसिदि बयण ॥ 


अर्थात्‌ नियम से जो करने योग्य है वह नियम है, ज्ञान दर्शन चारित्र नियम हैं। इस 
रत्नत्रय विरुद्धभावों का त्याग करने के लिए अर्थात्‌ भिथ्यादर्शेन, मिथ्याज्ञान एव सिथ्या- 
चारित्र का परिहार करने हेतु 'सार' का प्रयोग निश्चय दृष्टि से किया बया है, अतएव 
सम्यग्दशन, सम्यस्ज्ञान एवं सम्यक्चारित्र रूप र॒त्नश्रय “नियमसार' हुआ । 

नियमसार ग्रन्थ का प्रारम्भ करते हुए कन्दकुन्दाचार्य मगलावचरण के साथ 
प्रतिशा करते हैं--'बोच्छामि णियमसारं केवलिसुदकेवली भणिद ।/ जिनशासन मे 
बणित समस्त कथन केवली और श्रुतकेवली द्वारा ही कथित हैं, ऐसे जिनशासन मे मार्ग 
और मार्गफल का उल्लेख मिलता है। मुमुक्ष॒ओं हेतु सम्यग्दर्शन, सम्यज्ञान एवं सम्पक्‌ 
चारित्र मार्ग है तथा उस मार्ग का फल है--निर्वाण की प्राप्ति होना ।*” 

समस्त भव्य जीवो के लिए मोक्ष की प्राप्ति ही उपादेय है, अन्य कुछ भी नही । 
इस प्रकार मोक्ष की प्राप्ति कराने वाला मार्ग ही सारधभूत है, इतर भार्ग उन्मार्ग ही 
है---इस अपेक्षा से रत्नत्रय को 'नियम' सज्ञा प्रदान करना तथा भिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञास 
व मिथ्याचारित्र के परिद्ार हेतु 'सार' पद का प्रयोग पूर्णत उपयुक्त है। 

कुन्दकुन्दा चायें की इस रचना की विषयवस्तु भी 'नियमसार” पद की सार्थकता 
को प्रमाणित करती है। नियमसार की रचना सम्यग्दर्शन, सम्परज्ञान एवं सम्यस्वारित्र 


नियमसार में कुन्दकुल्दाचार्थ की दाशंतिक दृष्टि. १२१ 


का सुस्पष्ट निरूपण करने हेतु की गई है। विधयवस्तु को बीोधवम्त बनाने हेतु व्यवहार- 
लय तथा निश्चयनय दोनों की अपेक्षा से नियम” का सिरूपण किया गया है ।** 
निश्चयनय ही उपादेय और मोक्ष का प्रत्यक्ष सार्ग है जबकि व्यवहार, निश्चय 
को प्राप्ति में सहायक है। मोक्ष का वास्तविक भाग समस्त परपदार्थों से उपयोग को 
हटाकर 'स्‍्व' पर केन्द्रित करना ही है। राग व देष, जिनके कारण समस्त विभाव 
परिणति होती है, कर्म बन्धन के मुखय कारण हैं, बीतरागता तथा शुद्धोपपोग कर्मबन्धन 
से मुक्ति दिलाते हैं । 
निय्रम के स्वरूप को स्वय कुन्दकन्दाचार्य स्पष्ट करते हैं कि सम्यरज्ञान ओर 
सम्यग्दर्शन जिसकी पूर्वावश्यकता हैं, ऐसे निश्चय चारित्रवान्‌ साधक को ही “नियम होता 
हैं 
“मुह्नसुह॒वयण रयपण रायावी भाववारण किल्या। 
झप्पाण जो फायदि तस्स बु जियमं हुवे णियमा।॥॥ 


अर्थात्‌ शुभाशुभ समस्त वचन रचना का एवं रायादि भावों का निवारंण करके जो आत्मा 
का ही ध्यान करता हैं उसे नियम से (अवश्यमेव) नियम (रत्नत्रय) होता है । 


भनियमसार रचना का प्रयोजन 


नियमसार को रचना कन्दकुन्दाचाये ने निजभावना के निमित्त की थी। कुन्द- 
कन्दाचाय ने स्वय अपने इस प्रयोजन को नियमसार की समापन-वाथा में स्पष्ट किया 
है 2 

कुन्दकन्दा चार्य की समस्त कृतियों मे “निज” और “पर शब्दो का प्रयोग आपेक्षिक 
दृष्टि से किया गया है। केवल मात्र शुद्ध आत्मतत्त्व ही 'निज' है, इतर समस्त द्रव्य 'पर' 
पदार्थ हैं । घन-धान्य, स्त्री-पुत्र, भवन-वाहन इत्यादि प्रत्यक्ष ही अपने से भिश्न दृष्टिगोचर 
होते हैं, कन्दकन्दाचाये ने न केवल पुदूशल निर्भित शरोर को पदार्थ निदिष्ट किया है 
अपितु विभाव परिणमन को अवस्था में आत्मा के विभिन्‍न भावों को भी आत्मा का 
स्वीकार नहीं किया है। निश्चयनय को दुष्टि से आत्मद्रव्य से भिन्‍न अन्य जीव तथा 
बाह्य तत्व हेय हैं। कमंरूप उपाधि से उत्पन्न होने ब/ले गुण तथा पर्यायो से रहित आत्मा' 
ही आत्मा के लिए उपादेय है।"* 

स्वपर विवेक को जागृत करने के लिए खुन्दकुन्दाचायं ने एक ओर नियात्म-द्रव्य 
को समस्त पर पदार्थों से घिन्‍त बताया है तो दूसरी ओर उसके सम्यक स्वरूप का वर्णन 
भी किया है।' कन्दकन्दाचार्य का प्रयोजन परद्रव्य को हेय और स्वद्रब्य को उपादेय 
प्रमाणित करते हुए समस्त उपयोग को निज मे ही केन्द्रित करत का उपदेश देना था।'* 
इसी सन्दर्भ मे कन्दकन्दाचायं योग को परिभाषित करते हैं--जो विपरीत अभिप्राय का 
परित्याग कर जिनेन्द्र द्वारा कथित, तस्वों में स्वय को लगाता है उसका वह निजभाव ही 
योग है | है 

नियभसार में कुम्दकल्दाचायं ते श्षारम्भ से लेकर अन्त तक जिनोपदेश से प्रेरित 


प्‌२२ कुन्दकुन्वाचार्य को प्रमुख कृतियों में दार्शनिक दृष्टि 


हो सिजभावना के निमिश्त ही विभिन्‍न दृष्टियों से विशृद्ध निजतत्व का कथन किया है। 
उनका प्रत्येक निर्देश मुमुक्षुओं को बन्‍्ततोगत्या विशुद्ध आत्मद्रथ्य की प्राष्ति की ओर 
उन्‍्मुख करता है। मोक्ष प्राप्लि की प्रक्रिया को सांसारिक जीवो के लिए सुलभ एव बोध- 
ग्रम्य बनाने के लिए उन्होंने ससारी क्षवस्था एब मुक्तावस्था की मध्यबर्ती उन समस्त 
'कमिक अवस्थाओ का भी उल्लेख किया है जितके द्वारा मोक्षरूपी लक्ष्य की प्राप्ति होती 
है। समस्त उपयोग इस बात पर केन्द्रित होता चाहिए कि आत्मा की उच्च से उच्चतर 
ऊशब उच्चतर से उज्यचतम अवस्था को प्राप्स किया जाए। उच्चतम अवस्था को प्राप्त 
करने के पश्चात शेष सभी अवस्थाएँ पीछे छूट जाती हैं। जिस प्रकार गतव्य तक पहुँचाने 
वाला मार्ग भी पद्चिक से छुट जाता है ठोक उसी प्रकार मोक्ष प्राप्ति का रत्नत्रय रूप 
मार्ग भी मोक्ष प्राप्तिके समय स्वत ही छूट जाता है। कन्दकन्दाचार्य ने व्यवहार 
सम्यक्चारित्र को भी विशुद्धात्मतत्त्व से भिन्‍न माना है, हस प्रकार कन्दकन्दाचार्य ने 
नियमसार मे प्रवचन की भक्ति से नियम तथा नियम का फल-निरूपित किया है," किन्तु 
आग्रह इस बात पर है कि फल प्रधान तथा फल प्राप्सि का साधन गौण | 

केवल विश द्ध अनन्त ज्ञान मे, अनन्त सुख में तथा स्वानुभव में लीन जात्मा ही 
सिद्ध आत्मा हो सकता है । ऐसा सिद्धात्मा समस्त बन्धनों ते मुक्त विशद्ध जीव द्रव्य होता 
है। राग द्वेप रूप विभाव परिणति से होने वाले कर्मो से बद्ध ससारी आत्मा निरन्तर 
ससार मे पमब्रमण करता है । 

इसके विपरीत बीत रागता एवं शुद्धोपयोग कमंबन्धन से मुक्ति दिलाता है। मोक्ष 
प्राप्ति हेतु आत्मा को समस्त अजोव तस्‍्वों से पूर्ण सम्बन्ध विच्छेद करना आवश्यक है । 
जब किचित्‌ मात्र भी परपदार्थ आत्मा से सम्बद्ध नही रह जाता तभी मोक्ष की प्राप्ति 
होती है। आत्म चिन्तन के सन्दर्भ में ज्ञानी जीव की निजमावमना क्‍या होनी चाहिए 
इसका वर्णन कन्दकन्दाचाये ने नियमसार एवं भावपाहुड मे इस प्रकार किया है-- 
“निन्‍्य तथा ज्ञान दर्शन लक्षण वाला एक आत्मा हो मेरा है उसके अतिरिक्त परद्रण्य के 
सयोग से होने वाले समस्त भाव बाह्य हैं मुअसे प्रथक हैं ।** इसी प्रसग मे कन्दकन्दाचार्य 
भावपाहुड में भ्रव्य-जीवो को निर्देश करते हैं कि “यदि तुम शीघ्र ही चतुगति से मुक्ति 
पाकर अविनाशी सुख की इच्छा करते हो तो शद्ध भावो के द्वारा अत्यन्त पब्रित्र निर्मल 
आत्मा की ही भावना करो” कन्दकन्दाघायं के 'णियमावणाणिमित्त मए कद णियम- 
सार णामसुद' कथन में आए 'णियमावणा' पद का स्पष्टीकरण उपर्यक्त विवेबन से हो 
जाता है । 

कन्दकन्दाचार्य अत्यन्त पवित्र एव निर्मल अवस्था मे जीव के स्वरूप का वर्णन 
करते हुए कहते हैं कि वह रूप, रस, गन्ध से रहित है, अव्यक्त, चेतना गुण से युक्त है, शब्द 
रहित है, इन्द्रियो द्वारा अग्राह्य है आकार रहित है ।** ऐसे स्वरूप वाले आत्मा का ध्यान 
निज-भावता द्वारा किस प्रक्रार किया जाए ? इसका उल्लेख कम्दकन्दाचार्य मे व्यवहार 
सम्यकचारित्र एव निश्चयसंम्पक्चारित्र के अन्तर्गत किया है।** व्यवहारनय से पाप- 
किया से त्याग को चारित्र कहते हैं। अत इस चारित्र के अन्तर्गत व्यवहारभय के 
विषयभूस, अमशन, ऊनोदर आदि तप आते हैं। निश्वयनथ से निजस्वथरूप में अविचल 


नियमसार में कुन्दकुल्दाचार्य की दाशतिक दृष्टि. १२४ 


स्थिति को चारिज्र कहा है अत इसके अन्तर्गल समाधि तथा शुद्धोपयोग आदि आते हैं। 
लिजमावता के उपर्यक्त स्वरूप फे प्रकाशनार्थ ही कत्दकल्दाचार्य ने नियथमसार की रचना 
की है जिससे मुमुकुजीब रत्नत्रय के मार्ग द्वारा मोक्ष की प्राप्ति कर सके । 


नियमसार मे दाश्यनिक दृष्टि, वण्ये विषय के परिप्रेक्ष्य मे तत््वार्थ निरूपण 


कन्दकन्दावार्य ने निममसार मे परमात्मा द्वारा उपदिष्ट विशद्ध एव पूर्वापर 
दोष-रहित जिनौपदेश को आगम कहा है। आगम में तस्वार्थों के स्वरूप का वर्णन किया 
गया है। जीव, पुदगल, धर्म, अधर्म, आकाश एवं काल मे षढ़द्रव्य अपती गाना गुण- 
पर्यायों सहित तस्वार्थ कहे गए हैं।*? 'शणपज्ञजयासय दर्व्य ४ द्रव्यका यह सामान्य लक्षण 
आगमों तथा आगमेतर साहित्य मे उपलब्ध है किस्तु प्रत्येक द्रव्य के गुण और पर्यावों में 
स्वधावगुण, स्वभाजपर्याय तथा विधावगुण विभाव पर्याय का स्पष्ट निर्देश जैसा कुन्द- 
कन्दाचार्य ने किया है बंसा अन्यत्र दुर्लभ है। 

तस्वार्थ की महत्ता इस तथ्य से प्रमाणित होती है कि तत्त्वार्थों मे सम्यर्शान ही 
शम्यग्दर्शन है, तत्वार्थों के स्वरूप का यथार्थ बोध ही सम्यग्ज्ञान है, तस्वार्थ द्वारा उपलब्ध 
सम्यगृुशंन एवं सम्यरज्ञान से उत्पन्न स्वपरविवेक रूपी भेद-विज्ञान द्वारा निरन्तर 
निविकल्प रूप से आत्मस्वरूप मे परिणमन करना ही सम्यरचारित्र है। इस प्रकार तत्त्वार्थ 
रत्ननश्रयरूपी मोक्ष मार्ग की आधारशिला है। सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान, सम्यग्चारित्र रूपी 
नियम तत्त्वार्थ रूपी जिस सुदढ़ आधार पर आधारित है उसका (तत्त्वार्थ का) विशुद्ध 
वर्णन 'नियमसार' में कन्दकन्दाचार्य द्वारा प्रस्तुत दार्शनिक दृष्टि का यथावत्‌ बोध कराने 
हेतु अपरिहाय है । 

ससारी जीवो का ससार मे परिप्रमण जीव एवं पुदगल के सयोग एवं परिणमन 
के कारण है, शेष चार द्रव्य विभाव परिणमन से सर्वथा रहित हैं। इसी दृष्टि से कन्द- 
कन्दाचार्य ने तत्त्वार्थ निरूपण करते समय जीव एवं पुद्गल तत्त्वाथों से सम्बन्धित कथन 
को प्रधानता प्रदान की है, एब तस्वार्थों (द्रव्यों) की गति एब स्थिति मे सहाथ्रक, उन्हे 
अबयाहना प्रदान करने वाले एवं उनकी पर्याय परिवतेन का बोध कराने वाले क्रमश 
धर्म, अधमं, आकाश एवं काल द्रव्यो का तुलनात्मक दृष्टि से गोण रूपेण उल्लेख किया 


है । 
जीव 


'जीवो उदओगमओ'" अर्थात्‌ जीव उपयोग बाला है अत एवं जोव का लक्षण 
उपयोग है ।** उपयोग ज्ञानदर्शनरूप है अर्थात्‌ उपयोग के ज्ञानोपयोग एवं दर्शनोपयोग दो 
भेद होते है। जशञानोपयोग भी दो प्रकार का होता है---स्वभाव ज्ञानोपयोग एवं विभाव- 
ज्ञानोपयोग ।'' इन्द्रियों तथा प्रकाशादि बाह्य पदार्थों की सहायता के बिना ही, स्वानुभव 
द्वारा निरपेक्ष रूप से प्राप्त होने वाला ज्ञान (भसहाय--]87772078(2) स्वाभावज्ञानोप- 
योग है ।** इन्द्रियों के माध्यम से तथा बाह्य पदार्थों की सहायता को अपेक्षा रखने बाला 
शान (0८0)86) परोक्ष-आन कहुलाता है, इस परोक्ष-शान को विधावज्ञानोपयोग कहते 


१२४ कुन्दकुन्दाचार्थ की मुख कृतियों मे वार्सनिक दृष्टि 


हैं। यह विभाव-ज्ञान दो प्रकार का होता है--सम्यक विभ्राव-ज्ञात सभा सिध्याविभाव- 
झान | सम्यकविभावज्ञान चार प्रकार का होता है, मतिश्ञान, श्रुतशान, अवधिज्ञान भौर 
मन पर्येण्शान । मिथ्याविश्वावज्ञान अज्ञानरूपी मिध्यातत्त के कारण कुमतिशञान, कुआुत- 
ज्ञान और विभगज्ञान के भेद से तीन प्रकार का होता है ।** विभावपर्याय के प्रसजू मे 
सम्यक विभाव और मिथ्या विभाव कहकर कुन्दकन्दाचार्य शुभ और अशुभ उपयोग 
को स्पष्ट करना चाहते हैं। शुभाशुभ दोनो उपयोग विभाव हैं अत हेय हैं। शुद्धोपयोग 
स्वन्ांव है अत उपादेय । 

दर्शनोपयोग के भी स्वधावदर्श नोपयोग तथा विभावदर्शनोपयोग दो भेद होते हैं। 
केवल-दर्शन इन्द्रियनिरपेक्ष तथा परपदार्थ की सहायता से रहित होने के कारण स्वभाव- 
दर्शन कहलाता है। विभाव-दर्शन के चक्ष-दर्शन, अचक्षु-दर्शन तथा अवधि-दर्शन तीन भेद 
होते हैं । स्वभाव उपयोग 


शुभ 
विभाव उपयोग--- ९ अशुझ्ा 


। | 


ज्ञान दर्शन 


| । 
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जीव क उपयोग भेद --. 
| 


| | 
स्वभाव ज्ञान विभाव ज्ञान स्वभावदशेनोपयोग  विभावदर्शनो पयोग 
(कैवल ज्ञान) | (केवल दर्शन) | 
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सम्यक्‌ विभाव (मति,. सिथ्या मी चक्षदर्शन किक अंदर 
श्रुत, अवधि,) मन पर्यंय. (कुमति, कृश्नत, विभग) 
इस प्रकार जीव स्वभाव तथा विभाव की अपेक्षा से ज्ञानोपयोग तथा दर्शनोप- 
योग द्वारा विभिन्‍न पर्यायों मे परिणमन करता रहता है। ये पर्याय भी दो प्रकार की 
होती हैं--स्वभाव-पर्याय तथा विभाव-पर्याय | कर्म रूष उपाधि से रहित समस्त पर्यायें 
स्वभाव-पर्याय कहलाती हैं तथा कर्म रूप उपाधि से युक्त पर्यायें विभाव-पर्याय हैं। जैसे 
मनुष्य, नारक, तिर्येंच और देव -- जीव की पर्याय 
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स्वभाव पर्याय विभाव पर्याय 


| 
मोक्ष (सिद्ध) । 
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| | | | 
मनुष्य गति तिर्यण गति नारक गति देव गति 


नियमसार में कुन्दकुल्दा चार्य की दार्शनिक दृष्टि. १२५ 


कर्म भूमि और भोग-भुमि मे जन्म लेने की अपेक्ष! से मनुष्य पर्याव के दो भेद 
होते हैं तथा विशिस्त धृधिवियों के भेद से नारक सात प्रकार के होते हैं। तियंत्रों के चोदह 
भेद तथा देव-समूह के चार भेद जेनागामों में अताए गए हैं। इन सबका धिस्तार कम्द- 
कन्दाचार्य के अनुसार 'लोक-विभाग' में शातव्य है ।*६ 

प्रस्तुत प्रसम मे 'लोयबिभवगेसु णादव्य' से कुन्दक्न्दाचार्य का क्‍या अभिष्राय है ? 
यह विवादास्पद विषय रहा है | कुछ विद्वानो के अनुसार कुन्दकुम्दांयाय ने यहाँ पर सर्व- 
नन्‍्दी के 'लोक-विभाग” (विक्रम की १६ वी सदी) ग्रन्थ का निर्देश किया है। सर्वतन्दी 
'कृत लोक-विधाग के उपलब्ध सस्क्ृत रूपातर को देखने के पश्चात्‌ यह ज्ञात होता है कि 
इस प्रन्थ भे नियमसार की ग्राथा ख० १७ के अभुरूप प्रासगिक वर्णन नहीं भिलता। 
इससे यह नि८कर्ष मिक्लता है कि हून्दकुन्दाचार्य का प्रयोजन यहाँ पर किसी ग्रन्थ विशेष 
का उल्लेख करना नही,” अपितु विभिन्‍न पर्यायों के विस्तार का निरूपण करना मात्र 
है। मेरे विचार से 'लोयविभागेसु' इस बहुबचनान्त पद द्वारा कुन्दकुन्दाचार्य सम्भवत 
यह निर्देश करना चाहते हैं कि दो प्रकार के मनुष्यों, सात प्रकार के नारको, चौदह प्रकार 
के तिय॑ंचो तथा चार प्रकार के देवो के विस्तार को क्रमश मृत्मु-लोक, नरक-लोक, 
व्यन्तर-लोक, ज्योति-लोक, अल्पवासी-लोक, भवनवासो-लोक के वर्णनों से जानना 
चाहिए ।*" 

यह भी सम्भव है कि नियमसार की रचना करते समय कुन्दकुन्दा चार्य के सम्मुख 
लोकानुयोग से सम्बन्धित साहित्य रहा होगा और उसके आधार पर ही उन्होंने गाथा १७ 
में निर्देश किया है। इस प्रकार के साहित्य के उपलब्ध होने के पक्ष मे यह प्रमाण दिया 
जा सकता है कि स्वग्न कुन्दकन्दाचाय ने नियमसार म 'प्रतिक्रमण सूत्र” नामक रचना का 
उल्लेख करते हुए उसमे वर्णित प्रतिक्रण को जानकर उसकी भावना करने का निर्देश 
किया है। विभिन्‍न पर्यायों के अनुरूप परिणमन करते हुए आत्मा से पुदूगल कर्मों का 
सयोग होता है। व्यवहारनय की अपेक्षा से ही आत्मा पुदुगल कर्मों का कर्त्ता भोक्ता 
कहलाता है तथा अशुद्ध निश्चय नय की कपेक्षा से कर्मजनित भाव का कर्ता भोक्ता 
कहलाता है। विषयवस्तु को स्पष्ट करने हेतु कुन्दकुन्दाचाये ने यहाँ पर नय की अपेक्षा 
से कथन प्रस्तुत किया है जिसका तात्पयं यह है कि अनुपचरित असद्भूत व्यवहारनय की 
अपेक्षा जात्मा ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म का कर्ता और उसके सुख-दु ख रूप फल का भोक्ता 
है तथा अशुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा कर्मजनित राग्र-ढ्वेंष आदि भाव कर्म का कर्त्ता तथा 
भोक्ता है। अनुपबरित असदुभूत व्यधहारनय से ओऔदारिक शरीरादि नो-कर्म का कर्ता 
है, तथा उपचरित असदभूत च्यवहारनय से यह आत्मा घट-पटादि पदार्थों का कर्ता है। 
यह अशुद्ध जीव का कथन है। जीव की उपर्यक्त पर्यायो का कथन पर्यायाथिक नय को 
अवेक्षा से हैं। द्रब्याथिक नय से जीव पूर्ब-कथित पर्यायों से व्यत्तिरिक्त जीव द्रव्य मात्र ही 
है।* इस प्रसहु मे व्यवहारतय तथा लिश्ययतय का कथन भी तत्त्याथों के स्वभाव- 
विभाव-स्पष्टीक रण के लिए है। तस्वार्थ के स्वभाव का मिरूपण जो नय करता है बही 
पिश्चय नय है तथा तस्वार्थ के विभाव का निरूपण व्यवहार नम से किया जाता है। 


१२६ कुन्वकुन्दाणाय की प्रमुख कृतियो मे दाश्शंतिक दृष्टि 


जीवादि पदार्थों के स्वरूप के सम्बन्ध में किसी प्रकार की अस्पष्टता आगस साहित्य में 
रही हो यह मेरा मतव्य नहीं है लयापि जीयादि के स्वरूप का इस प्रकार स्वभाव विभाग 
दृष्टि से निरूपषण कर आगम कथित “वत्सु सहावो धम्मो' का सही एप्लीकेशन कुन्द- 
कुन्दाचार्य मे प्रथम बार किया | 


““पञुणास्तिकाय गाया २ 
ऐसा समय का निरूपण करके स्वससमय और परसमय को स्पष्ट किया--- 
जओीथो चरित्तरसजजाणदि्ठिप्तो त हि 'ससमयं' जाणज | 
पोग्मलकस्लपदेसदित्य भ्॒ त॑ जाण परसभरयय।॥। 
--समयसार गाथा २ 
अनेकश स्वश्नाव-विभाव द्वारा विषयवस्तु को स्पष्ट किया--- 
जोकम्मकस्मरहिय 'विहाज' गणपज्ञएहि वविरिस। 
ध्रष्पाणं जो रायदि समणश्सालोयण होवि ॥। 
---नियमसार माथा १०७ 


परवण्य ते झक्खा जेब 'सहाथो' सि स्‍क्‍ह्प्याणो भणिदा। 
--अ्रवचनसा र गाथा १/५७ 


जे हि सुदेश विजाणदि ध्ृप्पाण जाजग 'सहावेण' | 
ते सुयकेवलिसिसिणों भजति लोयप्पदीजयरा।॥। 
--प्रवचनसा र गाथा १/३३, आदि- आदि 


भ्रमीय 


अजोव का लक्षण चेतना का अभाव है अर्थात्‌ अजीव-तत्व चेतना के अभाव 
वाला है। छ द्रव्यो में जीव द्रव्य को छोडकर शेष पाँच द्रव्य अजीब-तसय के अन्तगंत आते 
हैं। इन पुद्यल, धर्म, अधर्म, आकाश भौर कास पांचो द्रव्यों मे पुदूगस का स्थान सर्वा- 
घिक महत्त्यपूर्ण हैं। पुदुगल द्रव्य मे ही विभाव-परिणमन पाया जाता है, धर्म, अधर्म, 
आकाश, काल मे नही। नियमसार के एकमात्र सस्क्ृत टीकाकार पद्मप्रभ्न पुदगल को 
एलोक द्वारा परिभाषित करते हैं। उनके अनुसार पुद्गल पदार्थ गलन द्वारा अर्थात्‌ भिन्‍म 
हो जाने से परमाणु कहलाता है तथा पूरण द्वारा अर्थात्‌ सयुक्त होने से स्कन्ध्र नाम को 
प्राप्त होता है। इस पदार्थ के बिना लोक-यात्रा नही हो सकती ।?* पृष्वदस व भूतवलि 
कृत घट्खप्डागम पर टीका धवला ग्रन्थ में भी 'छव्विह सठाण बहुविहि देहेहि पूरिदित्ति 
गलदित्ति पोग्गला . उल्लेख मिलता है। अन्यत्र भी पुद्गल को इसी रूप में स्पष्ट किया 
गया है।* इस प्रकार पुद्सल के पुद और गल इन दो अवयथों से क्रमश पूरा होना 
(मिलना) एव गलनसा (मिटना) का बोध होता है अत पुद्गल ऐसा द्रव्य है जो प्रतितमय 
मिलता-गलता, बनता-बिगडता व ट्टता-जुडता रहता है। 


नियमसार मे कुल्दकुल्दाचार्म की दार्शनिक दृष्टि. १२७ 


कुन्दकुन्दाचारय ने पुदूगल के विषय अथवा पुदूगल के क्षेत्र के अन्तगंत पाँचों 
इस्द्रियों के उपभोग्य विषय, पाँच इन्द्रियाँ, शरीर, मन, कर्म तथा अन्य मूर्त द्रब्यों को 
सम्मिलित किया हैं।?' रूप-शस-गरध-हपर्श वाला होने से पुदुगल मूल कहलाता है; 
पुदूगल को ही रूपी द्रव्य भो कहते हैं ।?* 

पुदशन्न द्रव्य के दो भेद हैं“-(१) स्वभाव-पुदूगल एवं (२) विभावपुद्शल । 

परमाणु अवस्था में पुदूगल स्वभावपुद्नल कहलाता है तथा स्कन्घ अवस्था में वह विभाव 
पुद्गल कहलाता है ।* पुद्यगल का परमाणु व स्कन्ध के रूप में यह वर्गीकरण अन्यत्र भी 
द्रध्टव्य है ।१६ 

नियमशा र में कुन्दकल्दाचाये में स्वशावपुदूगल रूप परमाणु की परिभाषा इस 
प्रकार प्रस्तुत की है-- 'स्थर्यं ही जिसका आदि है, स्वय ही जिसका सध्य है और स्वय 
जिसका अन्त है अर्थात्‌ जिसके आदि, मध्य एवं अन्त में अपया निज का स्वरूप ही है, ओ 
इन्द्रियों ढ्वारा अग्राह्म है, अविभांगी है उसे परमाण द्रब्य जानना चहिए ।९” 

स्वनाव पुदूगल के कार्य परमाणु तथा कारण परमाणु रूप से दो भेद होते हैं। 
'भेदादण '** सिद्धातानुसार स्कम्धों के भेद (पृथक्‌्करण) से उत्पन्न होने वाले वे परमाणु 
कार्य परमाण हुए किन्तु हू यणुक से पृथ्डी पर्यन्त स्कन्धों के निर्माता होने से परमाणु 
'कारण परमाणु सज्ञा से अभिहित होते हैं। स्निर्ध भोर रूक्ष गुण के कारण परमाणु 
परस्पर मिलकर स्कन्ध बनते है, जब उनमे स्निग्धता और रूक्ष गुणो का छास होता है 
तब विघटन होता है। जो परमाणु स्कन्ध से विधटित होकर एक भ्रदेशी स्थिति को प्राप्त 
हुआ है उसमे खट्टा, मीठा, कड॒वा, क्षला एवं चरपरा इन पाँच रसो में से एक रस हीता 
है, श्वेत, नील, पीत, रक्त और कृष्ण इन पाँच वर्णो म॑ से कोई एक वर्ण होता है, सुगन्ध 
दुगत्ध इन गधों में से कोई एक भध होती है, शीत-उष्ण मे कोई एक तथा स्लिग्ध-रूक्ष मे 
से कोई एक इस प्रकार दो स्पश होते हैं। करकंश, मृदु, गुरुऔर लध ये चार स्पर्श 
आपेक्षिक होते से परमाणु में विवक्षित नही हैं। उपर्युक्त पांच गुणों से युक्त परमाणु 
स्वभावगूण वाला कहलाता है किन्तु जब यही परमाणु स्कन्धदशा मे अनेक रस, 
अनेक रूप, अनेक गध ओर अनेक स्पर्शों से युक्त होता है तब विभावगुण वाजा कहलाता 
है। विभाव पुद्गल रूप स्कत्ध मे आठ स्पर्शों मे से केवल चार प्रकार के स्पएश पाये जाते 
हैं--स्निग्ध और रूक्ष मे से कोई एक, मृदु-कठोर भे से कोई एक, शीत-उष्ण में से कोई 
एक तथा लधु-गुरु भे से कोई एक । स्वभाव पुदु्मलरूपप रमाण पुदगल का सूक्ष्मतम अश 
है अत उसमे सापेक्षता बोधक मृदु-कठोर तथा लघ्‌-गुरु स्पशें नहीं पाये जाते, परमाण मे 
कैयल दो ही स्पशे, स्निःध-रूक से से कोई एक तथा शीत-उच्ण मे से कोई एक--पाये 
आते हैं। 

पुदूभल द्रव्य का पश्माणु रूप परिणमन अन्य १रमाणओ से निरपेक्ष रहने के 
को रण (पुदुगल की) स्वभावपर्याय है तथा स्कन्ध रूपप रिणभन अन्य परमसाणुजओं से सापेक्ष 
रहने के कारण (पुदूमले की) विभाव पर्याय है। निश्ययनय से परमाणु को पुद्गलद्रच्य 
कहा जाता है तथा व्यवहार से 'स्कन्ध पुद्गल द्रध्य है” ऐसा व्यपदेश होता है द्रव्य से 
पर्याय अभिन्‍न होता है, दस दृष्टि से स्कन्ध में पुद गल द्रव्य का व्यवहार होता है। स्कन्घ 


१२८ कुन्दकुल्दाचबार्य की प्रमुख कृतियो मे दार्शनिक दृष्टि 


छ प्रकार का होता है--- 
(क) अतिस्थल स्थल (पृथ्बी आदि) 


(ख) स्थल (जल आदि) 

(ग) स्थूल सुक्षम (छाया आदि) 

(ध) सूक्ष्म स्थल (चक्षु के विषय के अतिरिक्त चार इन्द्रियो के 
विषयभूत स्कन्ध ) 

(इ) सूक्ष्म (कर्मबर्गंणा के योग्य स्कन्ध ) 

(च) अतिसूक्ष्म (कर्मंबर्गंणा के अयोग्य स्कन्ध ) 


सूक्ष्म पुद ग़ल से अभिप्राय शुभाशुभ परिणाम द्वारा आने वाले शुभाशुभ कर्मों के 
योग्य स्कन्ध्रो से है। इन्द्रिय ज्ञान के अगोचर जो कर्मवर्गणा रूप स्कन्ध्र हैं वे स्कन्ध सूक्ष्म 
हैं। इनसे विपरीत अर्थात्‌ कर्मों के अयोग्य, कर्ंबगंगाओ से सूक्ष्म (कर्मब्गंणातीत) जो 
अत्यन्त सूक्ष्म द_ यणुक परयंन्त स्कन्ध्र हैं वे स्कन्ध अतिसूक्ष्म कहे जाते हैं। विभाव पुदगल 
रूप स्कत्घ को भेद-निरूपक गाथा*'* में स्थल से उत्तरोत्तर सृक्ष्म की ओर स्कन्धो का 
विभाजन किया गया है, जिसका प्रारम्भ 'अइथूलयूल' से होता है तथा समापन अइसुहुम 
में होता है। प्रस्तुत प्रसग मे स्थलतम स्कन्ध के लिए 'भ्रइथूलयल' अव्यय का प्रयोग किया 
गया है जबकि सूक्ष्मतम स्कन्ध के लिए “अहसुहुम' का प्रयोग किया गया है, इसमे स्पष्ट 
विसगति दृष्टिगोचर होती है। यदि स्थूलतम स्कन्ध को 'अइ्थूलथूल' अव्यय से निरूपित 
किया गया तो उसके अनुरूप सृक्ष्मतम स्कन्ध्र को 'अइसुहुमसुहुम' पद द्वारा निरूपित किया 
जाना चाहिएथा। बस्तुत स्थूलतम स्कन्ध हेतु 'धूलथूल' तथा सुक्ष्मतम स्कन्ध हेतु 
“सुहुमसुहम' का श्रयोग ही उपयुक्त रहता है जेसाकि प्रमतचम्द्र' तथा जयसेन"* ने 
पड्चात्तिकाय गाया १/७६ को टोका से तथा मार्गप्रकाश्ादि ग्रन्थों से पुद्यल के छः 
अकारों का निरूपण किया गया है।* सम्भवत उन्‍्दोभग की दृष्टि से इन भेदो का 
परम्परागत रूष से प्रयोग न करके 'अइयूलबथूल' तथा 'अइसुहुम का प्रयोग किया हो ऐसी 
शझरू की जा सकती है। इस प्रयोग में केवल मात्र इतना ही दोष है कि अहयूलथूल 
स्थूलता के जिस स्तर का परिचय देता है, 'अइसुहुम' सूक्मता के वैसे ही स्तर का परिक्षय 
नही देता । ऐसा प्रतीत होता है जैसे अइसुहुम से भी सूक्ष्म स्कन्ध 'अइसुहुमसहुम' की भी 
सत्ता सम्भव है । 

स्कन्ध भेद वर्णन के सम्पूर्ण प्रसण पर दृष्टिपात करने से यह ज्ञात होता है कि 
“अदयूलथूल' तथा “अइसुहुम' का प्रयोग ग्राथा २१ में छन्दोभग की दृष्टि से किया गया 
हो, ऐसा नहीं है क्योकि गाथा २२ में तथा गाथा २४ में इन स्कन्ध भेदो के उदाहरण 
प्रस्तुत करते हुए इन्हीं पदो का पुन प्रयोग किया है ।*९ इससे स्पष्ट है कि कुन्दक्न्दाचार्य 
ने ये प्रयोग छन्‍्दोभग होने की दृष्टि से न करके किसी विशेष प्रयोजन से किये हैं। उनका 
यह प्रयोजन कदाचित्‌ 'अहथूलथूलं के स्थान पर “थूलघूल' तथा 'अहसुहुम' के स्थान पर 
'सुहुमसुहुम के प्रयोग द्वारा सिद्ध नहीं हो पाता। बलथूल तथा सुहुमसुहुम प्रयोगों द्वारा 
यह अभिप्राय होता है कि एक ओर स्थूलता की पराकाष्ठा का निर्देश किया जा रहा है 


'नियमसार में कुन्दकुन्दायार्य की दार्शनिक दृष्टि. १२६ 


तथा दूसरी ओर सूक्ष्मता की पराकाष्छा का । सामान्यत हम इस प्रयोग को उचित भी 
समझते क्योकि इससे हमे स्कन्धों की ऋमिक स्थलता तथा सुक्ष्मता का बोध हो ही जाता, 
वस्तुत कन्दकन्दाचार्य का अभिप्राय इतना मात्र हो नही था। वे स्थूलता तथा सुक्ष्मता 
के मापदण्ड पर स्कन्धो के इन छहो भेदों का सापेक्ष निरूपण करना चाहते थे। इस 
समापती का वह छोर जो स्थ॒लता की ओर अग्नसर होता है, यदि अइथूलथूल पर समाप्त 
होता है तो दूसरा छोर, जो सूक्ष्मता की ओर अग्रसर होता है, स्वाभाविक रूप से अहसुहम 
पर जाकर समाप्त होगा । स्कन्घ को किसी भी प्रकार से अदसुहुमसुहुम कहा ही नही जा 
सकता क्योंकि उसका सृक्मतम रूप हु यणुकपयंन्त होगा, जो प्रतिसूक्म तो है किन्तु सूक्ष्म- 
समनहों । द््‌ यण्‌क स्कन्ध के विभाजन से प्राप्त होने वाला परमाण, जिसे अन्य सूक्ष्म (छोटे 
बविभागो) में विभाजित नहीं किया जा सकता है, बहो सुक्ष्मतम (पुदूगल) फहलाने का 
अधिकारी है। मेरे विचार म॑ इसी दृष्टि से स्कन्धघ भेद निरूपण प्रसग में कुन्दकुन्दाचार्य 
ने अहसुहुमसुहुम का प्रयोग नही किया है, जिससे स्कन्ध के भेदों के साथ-साथ ही स्वभाव 
थुद्गल तथा विभाव पुद््‌गल भें हन्तर को ध्रपनी दुष्द में रखा जा सके । स्थृल-सूक्ष्म को 
इस मापनी पर पुद्गल का सम्यक मिरूपण सम्भव है। अइयूलथूल से लेकर अदसुहुम तक 
विभाव पुदुगल जानना चाहिए तथा अइसुहुमसुहुम द्वारा स्वन्ाव पुदगल अर्थात्‌ परमाणु 
का बोध होना चाहिए | इस कथन की पुष्टि कन्दकन्दाचार्य द्वारा, पञ्चास्तिकाय में 
पुदगल निरूपण से होती है, जहाँ पर वे स्पष्ट निर्देश करते हैं कि समस्त स्कन्धों का जो 
अन्तिम भेद है उसे परमाणु जानना चाहिए ।** नियमसार मे भी स्पष्ट निर्देश है ।** इस 
प्रसज़भ में इस प्रश्न को अवकाश नहीं है कि परमाणु से भी सूक्ष्म कछ और विशेष होना 
चाहिए जो अन्त्य और नित्यद्रव्यव॒त्ति हो** क्योकि परमाणु स्वय ही आदि, मध्य और 
अन्त रूप अविभागोी अनिन्द्रियग्राह्म है--- 


हलादि झसमज्जञ पग्रत्तत्त भव इविए ग्रेज्क । 
अविभागो जंदव्य परमाण त विशज्ाणाहि॥ 
“--नियमसार गाथा २६ 


अविभाज्य परमाणु '**, 'नाणो ”** में भी परमाण के अन्त्य होने का समर्थन किया है। 
सस्‍्कनन्‍्ध के छ भेदों का वर्णन करते हुए पञ्चास्तिकाय मे भी कन्दकन्दाचाये ने यह निर्देश 
किया है कि बादर (स्थल) और सूक्ष्म परिणमन को प्राप्त हुए स्कन्धो का 'पुदूगल' शब्द 
से व्यवहार होता है। वह स्कन्ध छ प्रकार का है, इन्ही स्कन्धो से तीन लोकों की रचना 
हुई ।९* इन स्कघो के अन्तिम को परमाणु जानना चाहिए ।** यहाँ पर भी कन्दकन्दाचाये 
का निर्देश द्रष्टव्य है कि पुदूगल की सूक्ष्मतम परिणति परमाणु ही है समस्त स्कल्धो का 
स्थान परमाण की अपेक्षा स्थलतर है। यदि परमाणु (सूक्ष्मतम पुद्मल) अगिसृक्ष्मसूक्ष्म 
है तो सुक््मतम स्कध “अइसुहुम' ही हो सकता है। पुदुगल का उपर्यक्त निरूपण पुदभल की 
स्वध्नाव पर्याय तथव विभाव पर्याय को समझने के लिए कुझ्जी है तथा कन्दकुन्वाचार्य की 
स्वात्मोपलब्ध दृष्टि का छोतक है। निश्च्रयनय से परमाणु पुदुगल दब्य है और व्यवहा र- 
मय से स्कन्त्न पुद्यल हैं। 


१३० कुन्दकुन्दाखायं की प्रमुख कृतियों में दाशनिक दृषिट 


पोग्गलवध्ज॑ उच्चाचई धरमाण णजिरछएण हृवरेण । 
पोग्गलवद॒ण्यो त्ति पुणों षववेसों होदि खंधस्त।॥। 
-+नियमसार माथा २६ 
पुदुगल द्रव्य का परमाणु रूप परिणमन अन्य परमाणु निरपेक्ष होने से स्वभाव 
पर्याय है तथा स्कधरूपपरिणमन अन्य परमाणु तथा अन्य स्कन्ध सापेक्ष होने से विभाव 
पर्याय है--- 
धरण्णणिरादेक्खो जो परिणामों सा सहावपउजाधो। 
खधसरूबेण पुणो परिणासों सो विहावपज्जाधो।॥। 
--नियमसार गाथा २८ 
इस प्रसज्भ मे ध्यातव्य है कि पुद्गल, पुद्गल के साथ सयुक्त होकर विभाव को 
प्राप्त करता है किन्तु जीव, जीव-भिन्न द्रव्य पुदगल के साथ सयुक्त हुआ विभाव को प्राप्त' 
करता है--- 
फासेहि पुरगलाणं बधो जीवस्स रागमादीहि । 
झ्रण्णोण्णस्सवगाहो पुपगलजीवप्पगो! भणिदो।। 
--प्रवचनसार गपथा २/८५ 


कन्दकन्दाचार्य ने जीव एव अजीब द्रव्यो का वर्णन इस अपेक्षा से किया है कि भव्य 
जीवात्मा का परिणमन परद्रव्य पुदगल मे नहीं माने। सासारिक दुष्ट से जीव के 
इतिरिक्त शेष पाँख द्रव्यों मे से पुद्गल द्रव्य स्थूल होने के कारण दुष्टिगोचर होता है 
झोर ससारो जीव पुद्गल द्रव्य को उपस्थिति को ज्ञान की प्रच्छन्नावत्था में भी प्रति- 
समय धन॒भव करते हैं। ऐसा परद्रव्य जो आत्मा के सम्पक में सर्वाधिक आता है, अवश्य 
ही छम्मस्थ जोबो को इस प्रकार भ्रमित करने में सक्षम है कि वह उनसे अपरिहाये रूप से 
सम्बद्ध है, उनका ही एक अविभाज्य अश है। ससारोी जीव इस प्रकार भ्रमित होकर ही 
विभिन्‍न गतियो में भ्रमण करते हैं। इस आवागमन चक्र को पूर्णतया छिन्न-भिन्‍न करने 
हेतु ही कन्दक॒न्दाचार्य भव्य जीवो को स्पष्ट निर्देश करते हैं कि निजस्व॒रूप प्रतीत होने 
से समस्त पुद्गल परद्रव्य है, अचेचतन हैं तथा ज्ञानोपयोगमय जीवद्रव्य से सर्वथा भिन्‍न व 
हेय है। जब यह जड़ात्मक पुद्गल भी अपने ही चतुष्टय में परिणमन करता है एक 
किचित्‌ मात्र भी जीव-द्रव्य के द्रव्य-क्षेत्रकाल-भाव से परिणमन नहीं करता तो फिर 
सबंधा ज्ञान रहित पुदग़ल द्रव्य की तुलना भे ज्ञान-युक्त एव चेतन जोव-द्रव्य को निज- 
परिणति पुदयलरूपी परद्रव्य म किस अपेक्षा से स्वीकार करनी चाहिए ? अर्थात्‌ कदापि 
स्वीकार नही करनी चाहिए। कन्दक्न्दाचार्य के इस मन्तव्य को टीकाकार पद्मप्रभमल- 
घारि देव ने श्लोक के माध्यम से ससारी जीबो को हृदययम कराने का सफल प्रयास 
करते हुए सिद्ध जीव का स्वरूप स्पष्ट कर दिया है।** 


धर्म-झधर्स द्रथ्य 


जो जीव और पुद्गलो के गमन का नि्ित्त है वह धर्म द्रव्य है। धर्म द्रव्य के गुण 
और पर्याय सदा स्वभावरूप रहते है उनमे विभावरूपता नहीं पाई जाती। बहुत्रदेशी होने 


नियमसार से कुन्दकुन्दा चाय की दारशेनिक दृष्टि. ९३२१ 


के कारण धर्म अस्तिकाय कहलाता है| 

अधर्मास्तिकाय को जीव ब पुद्गलों की स्थिति का निर्मित्त तथा स्वभाव-गुण 
पर्याययुक्त निरूपित किया गया है। नियमसार भे प्रसगवश ही घम्मं तथा अधर्म द्रब्यो क) 
सक्षिप्त वर्णत किया गया है।** इनका विधद वर्णन कन्दकन्दाचार्य के अन्य ग्रथो जैसे 
पचास्तिकायादि णे मिलता है ।** 
काका प्रव्य 


जो जीवादि समस्त द्रव्यों के अवगाहन का निमित्त है वह आकाश द्रव्य है। बहु- 
प्रदेशी होने के कारण यह भी अस्तिकाय है तथा गुण और पर्याय की दृष्टि से सदा स्वभाव 
रूप ही रहता है ।** 
काल द्रव्य 


एक आकाश प्रदेश मे जो परमाणु स्थित हो, उसे दूसरा परमाणु मन्दगति से 
लॉघे उतना काल--- समय रूप व्यवहार काल है। 

ऐसे असख्य समयो का एक 'निरसिष' होता है, आठ निमिष की एक 'काष्ठा' 
होती है, सोलह काष्ठा की एक 'कला', बत्तीस कला की एक 'घडी , साठ घडो का एक 
'अहोरात्र' तीस अहोरात्र का एक 'मास', दो मास की 'ऋतु”, तीन ऋतु का 'अयन 
तथा दो अयन का 'वष' होता है--ऐसा आवलि आदि व्यवहार काल का क्रम है। इस 
प्रकार व्यवहार काल, समय व आवलिभेद से दो प्रकार का है अथवा अतीत, अनागत 
व वर्तमान भेद से तीन प्रकार का है ।** पचास्तिकाय मे भी कन्दकन्दाचार्य ने व्यवहार- 
काल का वर्णन इसी प्रकार किया है ।*६ यह व्यवहार-काल सूर्योदय-सूर्यास्त आदि पर- 
पदार्थों के निभित्त स अनुभव में आता है अत पराघीन है। टीकाकार पद्मप्रभमलघधा रिदेव 
व्यवहा रकाल के मिथ्य!त्व का निरूपण करके उसे हेय प्रमाणित करते है क्योकि निजात्म 
तत्त्य के अतिरिक्त वास्तधिक फल की प्राप्ति कालादि द्रव्यों से नहीं होती ।६ 

अजीव-तत्त्व के अन्तर्गत उपर्यक्त द्रव्यों मे से पुदुगल द्रव्य मुर्त हैं लथा शेष द्रव्य 
अमूर्त हैं । 
नियम-निरूपण 


जड़ एव चेतन द्रव्य की परिणति अपने-अपने चतुष्टय मे होती रहतो है किस्तु 
मन की मिथ्या वृत्ति के कारण ही ससारी जीवो को जड-पदार्थ अनुकूल अथबा प्रतिकूल 
प्रतीत होते हैं। कन्दकन्दाचार्य ने स्वपर-विवेक उत्पन्न करने हेतु ही जीव तथा अजीब 
द्र्यों का विशद निरूपण प्रस्तुत किया है। इसे बोघ-मम्य करने के पश्चात्‌ ही समस्त 
परद्रल्यो से भिन्‍न निजद्रव्य के प्रति सम्यक अ्रद्धान तथा उसके सम्यक्‌ स्वरूप का ज्ञान 
सम्भव है। सम्यग्दर्शन एवं सम्यरशान की प्राप्ति के पश्चात्‌ ही सम्यरचारित्र की प्राप्ति 
सम्भव है तथा एक साथ इस रत्नत्रय की उपलब्धि हो जाने के पश्चात ही जीव सिद्धा- 
वस्था प्राप्त कर सकता है।'' कन्दकन्दाचार्य ने रलत्रयरूपी नियम का इसी अपेक्षा से 
निरूपण किया है । 


१३२ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशंनिक दृष्टि 


सम्यग्दशेन 

आप्त, आगम एव तत्तवों मे सच्चा एव दृढ़ विश्वास हो व्यवहार सम्परदर्शन है, 
मिथ्यात्व तथा अनन्तानुबन्धी कपाय के अभाव में ही सम्यग्दर्शन सम्भव है। अर्थ, पदार्थ 
य तत्त्वार्थ मे सम्यक श्रद्धान ही सम्यस्दर्णन हैं, कुन्दकन्दाचायं ने 'विपरीत अभिप्राय से 
रहित श्रद्धान ही सम्यग्दर्शन है! ऐसा सम्यग्दर्शन का लक्षण किया है ।*' अल, मलिने 
और अगाढत्व दोष से रहित श्रद्धान ही सम्यग्दर्शन है | सम्यग्दर्शन व ज्ञान की उत्पत्ति 
के कारण का उल्लेख कुन्कुन्दाचार्य ने इस प्रकार किया है--सम्यक्त्व का बाह्य निमित्त 
दर्शनमोहनीय कर्म का क्षय आदि है। केवल ज्ञान, केवल दर्शन, केबल सुख और केवल 
चीये स्वभाव ही आत्मा का निज-भाव है शेष पर-भाव है।** सम्यग्दर्शन विरहित ज्ञान 
एवं चारित्र मोक्ष मार्गफल हेतु साधन नहीं बनते हैं। रत्नत्रय युगपत्‌ ही “नियम' 
कहलाता है। उमास्वामि न मोक्ष-पार्ग का निरूपण करते हुए सर्वप्रथम स्थान सम्यर्दशं न 
को दिया है क्योंकि सम्यग्दर्शन बिना ज्ञान व चारित्र मे सम्यक्त्व असम्भव है ।६ 


संम्परज्ञान 


सशय, विपर्यय, अनध्यवसाय से रहित अर्थ, पदार्थ और तत्त्वार्थ का ज्ञान ही 
सम्यगज्ञान है। हेयोपादेय तत्वों का ज्ञान होना ही सम्यर्जान है।** इस सम्यक्‍त्व 
परिणाम का बाह्य सहकारी कारण बीततराग सर्वेज्ञ आप्त मुखोदगत वचन, सव पदार्थों 
को बतलाने में समर्थ द्रव्य-भ्रुतरूप ही तत्त्व-ज्ञान है बयोकि यह उपचार से पदार्थों के 
निर्णय का कारण है । आत्म-तत्त्व के ज्ञान रूप अतरग से होने बाला परमबोध ही निश्चय - 
से सम्यक ज्ञान है । 


सम्यग्यारिश्र 


राग द्वेष तथा अशुद्धोपयोग से मुक्त होकर समताभाव धारण करना ही सम्यक 
बारित्र है। मोक्ष प्राप्ति के लिए सम्यग्द्शन और सम्पस्शान आवश्यक हैं ही, उनके साथ 
ही साथ सम्यक चारित्र भी आवश्यक है। सम्यग्वारित्र हेतु सम्यग्दर्शन एवं सम्यग्जान 
पूर्वावश्यकताएँ हैं, इसी दृष्टि से नियमसार के प्रथम तीन अधिका रो मे मूुलत सम्यग्दर्शन 
एवं सम्यरज्ञान की अपेक्षा से वर्णन किया गया है । 

सियमसार में सम्यरचा रित्र का कथन भी व्यवहार और निश्चय दोनों अपेक्षाओ 
से किया गया है। नियमसार के चतुर्थ 'व्यवहारचारित्राधिकार' के अन्तगंत व्यवहार 
घारित्र का वर्णन निश्चय की ओर अग्रसर कराने हेतु किया गया है। इसके पश्चात 
निश्चयचारित्र का शेष अधिकारों मे विविध रूप से कथन है। इस प्रकार भम्यक चारित्र 
का कथन व्यवहारतय और निश्चयनय दोनो नयो की अपेक्षा से आवश्यक है। व्यवहार- 
भय से व्यवहार चारित्र और तप होता है, निश्चयनय से निश्चय चारित्र और तप होता 
है ।'” जो परमयोगी सुनि, प्रथम ही पाप क्रियाओं से हटाने वाले, व्यवहारनय से जानने 
थोग्य व्यवहार चारित्र में स्थित होते हैं (अथवा व्यवहारचारित्र का आचरण करते हैं), 
उनके व्यवहा रसय से जानने योग्य व्यवहार रूप तपश्चरण भो होता है, बाद मे निश्चय 


नियम्रसार मे कुल्दकुन्दाच।य की दाशेनिक दृष्टि. १३३ 


रत्नथय की प्राप्ति के अवपतर मे निश्चय तप होता है। निरचय नय के आधश्ित परमात्मा 
में प्रतपन अथवा द॒ढ़ता से तन्‍मय हो जाना ही निश्चय तप है। इस तप के द्वारा ही स्थ- 
आत्मा के स्वरूप में निश्चल स्थिति रूप स्थाभायिक निश्चयवारित्र होता है। यही भाव 
एकत्बसप्तति ग्रन्थ मे निरूपित है --- 


दर्शन निएचचय पुंसि बोधस्तद्धोध दृष्यते। 
स्थितिरत्रेव चारिश्रसिति योग शिवाक्रय ॥ 


अर्थात्‌ अपने आत्म-स्वरूप से निश्चय सम्यरदर्शेन है, अपने आत्म-स्वरूप का ज्ञान सम्यर- 
शान है तथा अपने स्वरूप से स्थिति ही सम्यकचारित्र है; यही तीनों की योग रूप अवस्था 
मोक्ष-पद का कारण है| 

व्यवहार चारित्र के अन्तगंत कुम्दकन्दाचायय ने अहिसा, सत्य, अचोय॑, ब्रह्मलय, 
अपरिग्रह---पच्र महाब्रतो, ईष्या, भाषा, एघणा, आदाननिक्षेपण व प्रतिष्ठापन--पच 
समितियों एव मनोगुप्ति, वचनगुप्ति व कायगुप्ति इन तीन गुप्तियों के अनुसार चारित्र- 
पालन का निर्देश किया है। व्यवहार चारित्र का यह निर्देश शुद्धोपपोग की ओर उन्मुख 
है एवं निश्चय चारित्र का पर्वप्तोपान है। मनोगुप्ति को मत की रागादि परिणमल 
अवस्था से निवत्ति, वचनगुष्ति को असत्यादि से निवत्ति अथवा मौन घारण करना, 
कायगुप्ति को शरोर सम्बन्धी हिसादि पाप क्रियाओं का त्याग करना अथवा के योत्सर्म 
करना निदिष्ट किया गया है। कन्दकुन्दाचायं का यह निर्देश चारित्र के विशुद्ध रूप के 
अत्यन्त निकट है क्योकि समस्त रागादि परिणमन से निवृत्ति, मौन धारण एव समस्त 
शारीरिक क्रियाओं का परित्याग शुद्धोपयोग के अन्तगंत आते है । इस प्रकार कन्दकन्दा- 
जाय॑ का व्यवहारनयकथन भो निश्चय की ओर ले जाने बाला है तथा अनेक स्थलो पर 
व्यवहार तथा निश्चय की इन परस्पर विरोधी धाराओं का समम स्पष्ट दृष्टिगोचर 
होता है। इसका प्रमाण नियमसार के व्यवहारचारित्राधिकार मे जिगुप्ति का उपर्यक्त 
निरूपण है ।*£ 

पच परमेष्ठी का स्मरण तथा उनके स्वरूप का चिन्तन मुमुक्षओ को आत्मा के 
ऋमिक उत्थान एवं धर्म प्रभावता के स्वरूप का बोध कराता है। एवं रूपेण पचप रमेष्ठी 
के स्वरूप का चर्णन भी कन्दकन्दाबायं द्वारा व्यवहारजारित्र के अन्तर्गत प्रस्तुत किया 
गया है। 

चार घातिया कर्म रहित, केबलज्ञानादि परमगुणों से सहित तथा चौंतीस अति- 
शयो से अलकृत “अरिहत' होते हैं, अष्टकर्म बन्ध नष्ट करने वाले, अध्टमहागुणसहिल 
उत्कृष्ट, लोकाग्र भाग में स्थित तथा नित्य 'सिद्ध' परमेष्ठी है, दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप 
व बीर्य इन पचराचारों से परिपूर्ण, इन्द्रियजित, धीर एव गुणग्रम्भीर 'आचार्य होते हैं, 
रत्नत्रयसयुक्त, जिनेन्द्रकधित पदार्थों के उपदेशक, परीषह सहने मे समर्थ, श्रबीर तथा 
निष्काड क्षमाव सहित “उपाध्याय होते हैं तथा व्यवहारशन्य, दर्शन, ज्ञान, चारित्र, लप 
को आराधना मे तत्पर परिग्रह रहित, निर्मोह साधु होते हैं ।*” इन पच्रपरमेष्ठी के उक्त 
स्वरूप मे भावना करने से व्यवहार चारित्र होता मै । 


१३४ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दुष्टि 


व्यवहार-चारित्र द्वारा एक सुदृढ़ आधार प्राप्त करने के उपरान्त निश्चय 
घारित्र पर आचरण करना सुगम हो जाता है---हसी अपेक्षा से कुन्दकन्दाचाय्ये ने व्यव- 
हारचारित्राधिकार के पश्चात्‌ मियमसार मे निश्चयचारित्रवोधक अधिकरारो का समावेश 
किया। मुमुक्षुओ की प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, आलोचना, निश्चय प्रायश्चित्त, समाधि, 
भक्ति आदि क़ियाएँ निश्चय चारित्र के ही विविध रूप हैं। ऐसे निश्वय चारित्र को 
धारण करने वाले श्रमण समस्त बाह्य प्रभावों से मुक्त होते हैं तथा अन्य (पर) के वश न 
होने की अपेक्षा से 'अवश' कहलाते हैं। ऐसे अबश भव्यजीबो के कर्मों को कुन्दक्‌म्दाचार्य 
ने “आवश्यक' रूप नितान्त मौलिक निरुक्ति को है। इसी का विशद वर्णन निश्चय पर- 
मावश्यकाधिकार मे किया गया है। सम्यग्चारित्र की प्राप्ति शुद्धोपयोग द्वारा ही सम्भव 
है इसी दृष्टि से नियमसार मे शुद्धोपपोगाधिकार का समावेश अन्तिम अधिकार के रूप 
में किया गया है | 


रत्नश्नय के सगदर्भ में उपयोग समीक्षा 


जीव का लक्षण चेतना है। चेतना की अभिव्यक्ति उपयोग है। उपयोग के दो 
भेद-(क) शुद्धोपपोग एक (ख) अशुद्धोपयोग हैं । शुद्वोपयोग द्वारा मोक्ष की प्राप्ति होती 
है एवं अशुद्धोपपोग ससार में भ्रमण का कारण है। अशुद्धोपयोग के दो भेद हैं-- 
(क) शुभोपयोग एवं (ख) अशुभोपयोग । शुभोपयोग द्वारा पुण्यफलदायक शूध कर्मो का 

बन्ध होता है एव भशृभोपयोग द्वारा पाप रूप अशुभ कर्मों का बन्ध होता है । रत्नत्रय के 

सन्दर्भ मे उपयोग के तीन मुख्य भेद किए जा सकते हैं--(क) दर्शनोपयोग (ख) ज्ञानो- 
प्योग तथा (ग) चारित्रोपयोग । 

बशंनोपयोग से अभिप्राय ससारो जीव के मन, वचन व कम जिविध उपयोगो 
को सम्यश्दशंन मे केन्द्रित करना है) जझ्ानोपयोग से प्रयोजन जीव के उपयोग को तीन 
प्रकार के मिथ्याज्ञान --(क) मति अज्ञान (स्व) श्रुत अज्ञान (ग) विभग ज्ञान से विरत 
रखना है तथा यथार्थ ज्ञान के उत्तरोत्तर पाँच सोपानों--(क) मतिज्ञान (ख) श्रतज्ञान 
(ग) अवधिज्ञान (घ) मन पर्ययज्ञान (ड) केवलज्ञान से ससारी जीव के मन, वचन व 
काय के उपयोगो को सम्यग्ज्ञान में केन्द्रित करना है। चारिश्रोषयोग से तात्प्यं--ससतारी 
जीव के मन, वचन व काय त्रिविध उपयोग को सम्यकवारिश्र में केन्द्रित करना है । 

सम्यग्द्शन, सम्यग्जान व सम्यग्चारित्र भे अपने त्रिविध उपभोग को केन्द्रित 
करने वाला जोव ही शुद्धोपयोगी हो मकता है, अन्य नहीं। इस प्रकार जीव का सम्पर- 
दर्शन, सम्यरज्ञान, सम्यग्चारित्र रूप परिणमन ही मोक्ष का भाग है। 


भेद-विज्ञान-निरूपण 


विशुद्ध आत्मतत््व को समझने के लिए स्वपरविवेक आवश्यक है तथा स्वपर- 
विवेक की लब्धि सम्यरदर्शन एव सम्यस्शान के अभाव मे सम्भव नही । स्व का वास्तथिक 
स्वरूप जानने हेतु उसका पर से भेद स्पष्टत जानना आवश्यक है, यही भेद-विज्ञान है । 
दसी अपेक्षा से जीव तथा जीव से भिन्‍न अन्य समस्त पदार्थों अर्थात्‌ अजीब का कथन 


नियमसार मे कुल्दकुन्दाचार्य की दार्शनिक दृष्टि. १३४ 


लनियमसार के जीवाधिकार एब अजीवाधिकार मे किया गया है। सम्यग्दर्शन एवं सम्यर- 
शानहेतु शुद्धभाव अपेक्षित हैं अत शुद्धभावाधिकार में सम्बद्ध विषय का निरूपण करते 
के साथ ही इस बात पर बल दिया भया है कि जिपरीत अभिप्राय से रहित श्रद्धान ही 
सम्यकत्व है तथा सम्यरज्ञान---स शय, विपयेय और अनध्यवसाय से रहित ज्ञान हैं ।*' 

बाह्मतस्व हेय हैं तथा कमंझप उपाधि से उत्पन्न होने वाले गुण व पर्यापों से 
रहित आत्मा ही आत्मा के लिए उपादेय है, यही भेद-विज्ञान का मूल मन्त्र है। निश्चय 
से जीव निविकल्पक है --उसके स्थितिब्रन्धस्थान, प्रकृतिबन्धस्थान, प्रदेशबन्धस्थान, 
अनुभागवन्धस्थान तथा उदयस्थान नहीं होते; निश्चय से जीव के क्षायिक भावक के 
स्थान, क्षायोपशमिकस्वभाव के स्थान, औदयिकभाव के स्थान तथा औपशमिक स्वभाव 
के स्थान नहीं हैं, जीव के चतुर्गंति रूप ससार में परिध्रमण, जन्म, जरा, मरण, रोग, 
शोक, कुल, योनि, जीवस्थान और मा्गेणास्थान नहीं हैं, निश्चय दृष्टि से आत्मा निददेण्ड, 
निढवन्द्, निर्मम, निष्कल (अशरीरी), निरालस्ब, नीराग, निर्दोष, तिर्मृड, निर्भय, 
निग्नेन्यथ, नि शल्य, निष्क्रोध, निष्काम, निर्मान, तथा निर्मंद है, वर्ण, रस, भन्ध, स्पशें, 
स्त्री-पुरुष-नपुस का दि पर्याय, सस्थान ओर सहनन ये सभी जीव के नही हैं। यद्यपि ससारी 
जीव की वर्तमान पर्याय दूषित है, तथापि उसे द्रव्य की अपेक्षा सिद्ध भगवान्‌ के समान 
कहा गया है| पूर्वोक्त स्थितिबन्धादि समस्त भाव परद्रय्य हैं तथा परस्वभाव हैं अठ 
एव हेय हैं तथा आत्मा स्वभाव तथा स्वद्रत्य है अत उपादेय है, यह शान हो भेद-विज्ञान 
है । 

परमार्थे प्रतिक्रमणाधिकार में जीवद्रव्य को पर्याय, मार्गेस्थान, गुणस्थान, जीव- 
स्थान राग-देष एवं कधषायों से भिन्‍न निरूपित किया है, साथ ही जीव द्वारा इन सबकी 
कृत, कारित व अनुमोदना का भो खण्डन किया गया है। इस सबका प्रयोजन स्वय क्‌न्‍्द- 
कुन्दाचार्य ने स्पष्ट करते हुए कहा है---“इस प्रकार भेद ज्ञान का अभ्यास होने पर जीब 
मध्यस्थ होता है और उस मध्यस्थभाव से चारित्र होता है, उसी चारित्र भे दढता के 
(लिए प्रतिक्ररण आदि को कहुँगा ।“* 


बधड़ावइपयक-निरूपण 


प्रतिक्रमण, प्रत्याब्यान, आलोचना, प्रायश्चित्त, परमसमाधि (सामायिक) त्तथा 
परमभक्ति (योग)]--षडावश्यक निश्चय से कमंविनाश में योग्य, सम्यक्चा रित्र रूप तथा 
मोक्ष के मारे हैं। 

प्रतिक्रमण किसके होता है ? इस विषय में कुन्दकुन्दाचायं ने जिन लक्षणों का 
अर्ण न किया है वे इस प्रकार हैं--वचनो की रचना छोडकर तथा राग्रादि भावों का 
निवारण कर आत्मा का ध्यान करना, विराधना को छोडकर आराधना मे प्रवत्त होना, 
अनाचार को छोडकर सदाचार मे स्थित होना, उन्मागे को छोड़कर जिनमागे भे स्थित 
होना, शल्यभाव को त्यागकर नि मल्यभाव मे परिणमल करना; अगुप्तिभाव का त्याग 
कर तीन गुप्तियो से गुप्त अर्थात्‌ सुरक्षित रहना; आाते-रोद्र ध्यात का त्यायकर धम्यें- 
शक्ल ध्यान में रहना, मिथ्यादरशन-मिथ्याज्ञान-सिय्याचारित्र का सम्पूर्णतया परित्याश 


१२६ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


करके सम्यग्दश्श न-सम्यरज्ञान-सम्य॑स्वारिश को भावना करना, आत्मा का ध्यांल करना 
आदि । ध्यान मे विलीन साधु सर्वदोषो का परित्याग करता है अत निश्चय से ध्यान हीं 


सर्वे अतिचारों-- समस्त दोयो का प्रतिक्रमण है [६ 
निश्चयप्रत्याययानाधिकार मे कुन्दकन्दाचार्य ने भेद-विज्ञान के माध्यम से प्रत्या- 


ख्यान का सुन्दर मिरूपण किया है। आत्मा का ध्यान किस प्रकार किया जाता है ? 
इसका निर्देश करते हुए कुन्दकन्दाचार्य का कथन है---'झान, दर्शन, थीये ओर यु ही 
मेरे स्वभाव हैं, अन्य भाव विभाव है इस प्रकार ज्ञानी जीव ध्यान करते हैं ।** 

कन्दकन्दाचाय ने भेद-विज्ञान द्वारा आत्मस्वरूप का निरूपण इस प्रकार किया 
है-- “जो निजभाव को नही छोडता है, परभाव को कुछ भी ग्रहण नही करता, सबको 
जानता देखता मात्र है वह मैं हैं । प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश बन्धों से रहित जो 
आत्मा है वही मैं हूँ । मैं ममत्व का त्याग करता हें और निर्ममत्व मे स्थिर होता हें । मेरा 
आलम्बन आत्मा है और मैं शेष सबका परित्याग करता हूँ । 


गुण-गुणी मे अभेद की दृष्टि से ही आत्मा को ही ज्ञान-दर्शन-चा रित्र, प्रत्याख्यान, 
सवर तथा शुद्धीपपोग रूप कहा जाता है। जीव अकेला ही मरता है और अकेला ही स्वय 


जन्म लेता है। ज्ञान, दर्शन लक्षण वाला, शाश्वत' एक आत्मा ही मेरा है सपोग लक्षण 
वाले शेष समस्त भाव मुझसे बाह्य हैं ।*९ 

आत्मगत दोषों से छूटने हेतु जीव को अपने अन्यथा प्रवतंन का मन, वचन व 
काय से परित्याग करना चाहिए तथा सामायिक, छेदोपस्थापना एवं परिहार-विशद्धि के 
भेद से तीन प्रकार के चरित्र को निविकल्प होकर करना चाहिए। समस्त जीवो मे 
साम्यभाव रखना चाहिए | आशाओं के परित्याम द्वारा ही समाधि सम्भव है । जो जीव 
कषाय से रहित है इन्द्रियो का दमन करने वाला है, समस्त परीषहोी को सहन करने में 
श्रवीर है, उद्यमशील है तथा ससार चक्र के भय से त्रस्त है वही सुखभय निश्चय प्रत्या- 
ख्यान का अधिकारी है। निरन्तर जीव और कर्म के भेद का अभ्यास करने वाला सयत 
साधु नियम है प्रत्याख्यान धारण करने को समर्थ है।” नो कर्म और कर्म से रहित तथा 
विभाव गुण पर्यायों से भिन्न आत्मा का ध्यान करने वाला श्रमण ही आलोचना का 
अधिकारी है। कन्दकन्दाचार्य ने आलोचना के चार लक्षणों का उल्लेख किया है--- 
(१) आलोचना (२) आलुछन (३) अविकृतिक रण और (४) भावशडद्धि । 

आलोचना के अन्तर्गत जीव अपने परिणाम को समभाव से स्थिल कर बीत राग 
स्वभाव का चिन्तन करता है, कर्मवक्ष मूलोच्छेद करन से समर्थ, स्वाधीन समभाव रूप 
निज परिणाम आलछन कहलाता है, मध्यस्थ भावना में कम से भिन्न तथा निर्मल गुणों 
के निवासस्वरूप आत्मा की भावना करना अविकृतिकरण है, आलोचना करने से भाव- 
शूद्धि होती है, भव्य जीवो का मद, मान, माया और लोभ से रहित भाव ही भावशुद्धि 


है।। 

निश्चय प्रायश्चित्त का स्वरूप कुन्दकन्दाचार्य ने इस प्रकार निरूपित किया है -- 
“बत समितिशील और संयम रूप परिणाम तथा इन्द्रिय निग्रह रूप जो भाव हैं बह प्राय- 
श्चित्त है। क्रीघधादि स्वकीय विभाव भावों के क्षय उपशम आदि की भावना में निभम्त 


तियमसार में कुल्दकुन्दाचायं की दाशंनिक दृष्टि. १३७ 


रहता सथा निजगुणों का चिन्तन करना निश्चय से प्रायश्वित्त कहलाता है |” 

कर्मेबन्ध का प्रमुख कारण कषाय है क्योकि इन कषायों से विभाव परिणति 
हीती है और विभाव परिणति ही कर्मबन्ध का कारण है| कन्दकन्दाचाये इन कषायो पर 
विजय प्राप्त करने का उपाय बताते हुए क्रोध को क्षमा से, मान को सादंव से, माया को 
आजंब से तथा लोक को सन्‍्तोष द्वारा विजित करने का भिर्देश करते हैं। निश्चय 
प्रायश्वितत का अधिकारी वही श्रमण हो मकता है जो उत्कृष्ट बोध, ज्ञान अथवा चिन्तन 
को निरन्तर घारण करता हो । मह्॒षियों का उत्कृष्ट तथश्चरण ही अनेक कर्मों को अ्य 
करने वाला प्रायश्चिल कहलाता है क्योकि अमन्तानन्त भाषो के द्वारा उपाजित शुभाशुभ 
कर्मेसमृह तपश्चरण द्वारा नष्ट हो जाते हैं ।** तपश्चरण की सार्थकता विभाव भाषो के 
निराकरण तथा स्वश्ाव में परिणमन पर ही आधारित है, इसी तथ्य को लक्ष्य मे रखते 
हुए कनन्‍्दकन्दाचार्य तपश्चरण की चरम परिणति आत्म ध्यान को मानते हैं। ध्यान 
समस्त विभाव भावों का निराकरण करने मे समर्थ है। शुभाशुभ वचनो तथा रासादि 
भावों का परित्याग कर ओ आत्मा का ध्यान करता है वह नियमपूर्वक रत्नत्रय को प्राप्त 
करता है । 

जो जीव शारीरिक परद्रव्य मे ममत्व त्यागककर निविकल्प रूप से आत्मा का 
चिन्तन करता है उस्तके कायोत्सगं होता है । ध्यान एवं कायोत्सगं परमसम।धि में सहायक 
हैं। वचनोच्चा रण की किया का त्याग कर बीतरागभाव से आत्मा का ध्यान करने वाले 
जीव को अर्थात्‌ सयम, नियम ओर तप से तथा ध्म-धयान ओर शुक्‍ल-ध्यान द्वारा आत्मा 
का ध्यान करने वाले जोव को परम समाधि होती है। परम समाधि की सार्थकता समता 
को घारण करने में ही है। समताभाव से २हित वनवास, कायक्लेश, उपवास, अध्ययन 
ओर मौतादि निरथंक हो है। 

कुन्दकन्दाचाय स्थायी सामायिक ब्रतधारी मुमुक्षुओ के लक्षण निरूपित करते 

हुए कहते है - “जो समस्त सावद्य -पाप सहित कर्मो से विरत है, तीन ग्रुप्तियों का 
धारक है, इन्द्रियजित है, स्थावर अथवा त्रस सब जोीवो # समभाव रखता है, सपम --- 
नियम तथा तप में सन्निहित है, राग-देंष जिसमे विकार उत्पन्न नहीं कर सऊते, आर्त- 
रोद् ध्यान से रहित है, पाप-परण्य का त्यागी है, हास्य, रति, शोक, अरति, जुगुप्सा, भय 
व वेदत्रय का जिसने परित्याग कर दिया है, तथा जो निरन्तर घम्यं एवं शक्ल ध्यान 
धारण करता है--उसके हो स्थायी सामाथिक होता है।** 

भेद-विज्ञानी साधक के हो प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, आलोचना, निश्चय प्राय- 
श्च्रत्त, समाधि, सामायिक, भक्ति योग आदि होते हैं। निश्चय चारित्र के अन्तगंत भक्ति 
एव योग का महत्वपूर्ण स्थान है। नियससार के परमभकक्‍्त्यधिकार में व्यवहार एव 
निश्वयतय दोनो की अपेक्षा से भ्रक्ति तथा योग का वर्णन किया है। रत्नत्य मे भक्ति 
रखने वाले श्रावक अथवा मुति को मोक्ष की प्राप्ति होती है। मोक्ष प्राप्त करने वाले 
पुरुषी की गृुणभेद को जानकर, उनमे भक्ति रखना व्यवहासर्तय को अयेक्षा से मोक्ष का 
मार्ग कहा गया है मोक्षमार्ग मे लिज को स्थापित कर पर की अपेक्षा से पूर्णतया रहित 
भ्र्थात्‌ स्वापेक्ष गुणों से युक्त निजात्मा को प्राप्ति की जा सकती है । 


३३८ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाश्शनिक दृष्ट 


श्रम के लिए योग का स्वरूप बताते हुए कुन्दकन्दाचाये ने योगभक्ति के अन्तगेत 
आत्मा द्वारा रागादिक के परित्याग एवं समस्त विकल्‍पो के अभाव को उपादेय बताया 
है एक पारिभाषिक गाधा द्वारा कुन्दकन्दाचार्य योग को निम्न प्रकारेण परिभाषित करते 
हैं--“विपरीत अभिपष्राय का परित्याग कर जो जिनेन्द्र द्वारा कथित तत्त्वों में स्‍्वय को 
लगाता है उसका वह निजभाव ही योग है ।/5» 

स्पष्ट है कि भेद-विज्ञान ही साधक को निश्चय चारित्र के पद पर आसीन करके 
मुक्ति दिलाता है। निश्चयचारित्र का मार्ग कठोर आत्मसाधना का मांग है तथा समस्त 
विभाव परिणमन पर नियन्जण रखने मे सचेष्ट श्रेष्ठ श्रमण ही इस मार्ग पर अग्नसर हो 
सकते हैं । 

आत्मा के शुभाशुभ परिणाम कर्मंबन्धन के कारण हैं और बन्धन पराधीनता का 
चोतक हैं अत ऐसा पराघधीन श्रमण अन्य कर्मों के वशीभूत जाना जाता है। इसके 
बिपरीत समता-भावधारी तथा शुद्धोपयोग मे रत श्रमण अन्य बशीभूत नही हैं तथा वे 
'अवश' कहलाते हैं उनके कम हसी अपेक्षा से आवश्यक जामे जाते हैं।** षडावश्यक ही 
निश्चयनय से चारित्र है। 

अन्यवश तथा आत्मवश के बीच अन्तर का निर्देश इस प्रकार किया है--जो 
श्रमण द्रव्य-गुण और पर्यायों मे आसक्त हैं अर्थात्‌ उनके विकल्प मे पड़े हुए हैं वे अन्य वश 
हैं तथा जो परपदार्थ का परित्यागकर निर्मेल स्वभाव वाले आत्मा का ध्यान करता है 
वही आत्मवश है। आवश्यक से रहित साधक चरित्र से भ्रष्ट है तथा बहिरात्मा जाने 
जाते हैं। आवश्यक कर्म से युक्त श्रमण अन्तरात्मा कहलाते हैं । जो साधु अन्त एवं बाह्य 
जल्प मे प्रवत्त है वह बहिरात्मा है तथा जो किसी भी प्रकार के जल्पो मे प्रवृत्त नही है 
वह अन्त रात्मा कहलाता है| धर्म्य ध्यान और शुक्ल ध्यान मे परिणत माघु अन्तरात्मा है 
तथा घ्यानहीन साधु बहिरात्मा । जो साधु प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, आलोचना, 
प्रायश्चित परमसमाधि तथा परमभक्ति इन आवश्यक क्रियाओ को करता रहता है वही 
निश्चयचारित्रधारी है तथा उस निश्चय चारित्र द्वारा ही श्रमण बीतराग चरित्र मे 
स्थित होता है। समर्थ श्रमणो का ध्यान मे प्रतिक्रणादि करना चाहिए "था शक्ति से 
रहित श्रमणो को श्रद्धान ही करना चाहिए। समस्त पुराण पुरुष इस प्रकार आवश्यक 
कर्म करके अप्रमत्तादि गुण स्थानो को प्राप्त हुए हैं और तदनन्तर केवली हुए हूं ! 


केवलो-स्वरूप-निरूपण 


नियमसार के अन्तिम शुद्धोपपोगाधिकार में निश्चय बौर व्यवहारनय को अपेक्षा 
से केवलज्ञान-केवल दर्शन, प्रत्यक्षज्ञान-पर।क्षज्ञान तथा केवलज्ञानी के लक्षणो का वर्णन 
करते हुए मोक्ष की स्थिति का निरूपण किया है । छद्मस्थ जीवो का पहले दर्शन होता है 
उसके पश्चात्‌ श्ञान परन्तु केवली भगवान्‌ के दर्शन और ज्ञान युगपत्‌ हांते हैं । 

व्यवह्ाा रनय से ज्ञान परप्रकाशक है इसलिए दर्शन परप्रकाशक है। केवली का 
ज्ञान निमंल एवं समल्त आवरणों से पूर्णतया रहित है, विशुद्ध है, जिलोक तथा त़िकाल मे 
पस्थित समस्त पर्याये उसमे प्रकाशित होती हैं---बध्यवह्ा रनय की इस अपेक्षा से हो केवल 
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ज्ञान परश्रकाशक है। भेद-विज्ञान द्वारा आत्मद्रत्य एवं परंद्रव्य में स्पष्ट भेद के ज्ञाता 
केवल ज्ञानी को आत्मद्रव्य से भिन्न समस्त द्रव्य पर द्रव्य हैं इस तथ्य का श्रद्धान होता 
है, इसी कारण से केवल ज्ञानी का दर्शन व्यवहारनय की अपेक्षा से ही परप्रकाशक है। 
विशुद्ध अत्मा के सम्यरज्ञान का अनुभव करने वाले केबलशानी को स्वानुभव ही उपादेय 
है उसके ज्ञान की निमंलता के कारण यदि उसके ज्ञान में परपदार्थे श्रतिबिम्बित भी होते 
हैं तो इसकी केव्लक्ञानी को अपेक्षा नही है। बह तो स्वभाव में ही लीन है ओर निश्चय 
जय की अपेक्षा से केवल सत्र का ज्ञाता है, पर का ज्ञाता नही, अत तिश्वयनय की दृष्टि से 
केवलज्ञान स्वप्रकाशक है। भेद-विज्ञान द्वारा स्व-पर का विवेक प्राप्त होने के कारण 
केवलझानी निज आपर्म द्रव्य से भिन्‍न अन्य समस्त द्रब्यो को पूर्वापर ही स्व से भिन्‍न तथा 
डेय मानता है किन्तु निजद्रव्य की अपेक्षा से वह स्व के प्रति ही श्रद्धान रखता है, पर के 
प्रति नही । इस दृष्टि से उसका दर्शन स्वप्रकाशक है। 

कुन्दकुन्दाचार्य ने परस्पर विरोधी इन दोनों दृष्टिकोणो अर्थात्‌ व्यवहार और 
निश्चय का समन्वय प्रस्तुत करते हुए ज्ञान तथा दर्शन दोनो को स्वपरप्रकाशक कहा 
है। 

केवलज्ञामी का ज्ञान अत्यन्त विलक्षण है तथा आत्मा द्वारा निरपेक्ष ही जाना 
जाने के कारण प्रत्यक्ष है, उसके लिए आत्मा को किसी बाह्य इन्द्रिय मन आदि माध्यम 
की अपेक्षा नही है। जो ज्ञान पुदगल द्रव्य निभित इन्द्रियों के माध्यम से प्राप्त होता है 
उसका अनुभव आत्मा को सीधे ही नहीं होता अत ऐसा ज्ञान परोक्ष ज्ञान है। समस्त 
घातियाँ कर्मों का क्षय करने बाले केवलञ्ञानी को ऐसे हेय परोक्षज्ञान से क्‍या प्रयोजन ? 
वह तो निर्बाध रूप से विशुद्ध आत्म-शञान मे ही तलल्‍लीन रहता है। आधातियों कर्मों के 
कारण उसके वाणी जेंसे व्यापार भो किसो इच्छा द्वारा उदभूत नहीं होते अत वे केवल- 
जानी के कर्मबन्ध के कारण नहीं | कमबन्ध का घूल कारण तो इच्छा (मूर्)ज्छा) है जिसका 
केवलझ्ानी में पूर्ण अभाव रहता है। समवशरण में अरिहन्त भगवान्‌ द्वारा घ्म की 
प्रभावना स्वत ही होती है किसी इच्छा की अपेक्षा से नहीं। केवली भगवान्‌ तो शुद्धोप- 
योग से किचित्‌ मात्र भो विचलित नही होते उनम शुभोपयोग की कल्पना करना मात्र 
भी मिथ्यात्व है। आत्मा के परम शत्रु चार घातियाँ कर्मों पर विजय प्राप्त करने वाले 
केवलज्ञानी तो केवल चार अधातियाँ कर्मो के क्षय हो जाने तक ही मनृष्य पर्याय के धारक 
होते हैं। आयु के क्षय से उनकी शेष समस्त प्रवत्तियों का क्षय हो जाता है। तत्पश्चात्‌ वे 
समय" * मात्र मे लोकाग्न भाग में स्थित सिद्धशिला पर विराजमान हो जाते हैं। उनका 
ऊध्वंगमन लोकापग्रफ्येन्त घर्मास्तिकाय की उपस्थिति की अपेक्षा से ही है क्योकि अलो- 
काकाश में धर्मास्तिकाय का सर्वंथा अभाव है। इस प्रकार केवल ज्ञानी निर्वाण प्राप्स 
करता है । 


'निर्वाण-स्वरूप 


कुन्दकुल्दाचाय ते स्फथटत नियमंसार के शुद्धोपधोगाधिकार में इस बात का 
फिर्देश किया है कि निर्वाण कहाँ होता है २-... “जहाँ न दुख है, न सांसारिक सुख है, न॑ 


१४० दुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कुतियो मे दार्शनिक दुष्टि 


पीडा है, न बन्धन है, न बाधा है, न जन्म है, न इन्द्रियाँ हैं, न उपसभग है, ते मोह है, ले 
विस्मय है, न निन्‍द्रा है, न तृष्णा है, न क्षुधा है, न कर्म है, न नो कर्म हैं, न चिन्ता है, न 
भातें-रोद्र ध्यान है और न धम्यं-शुक्ल ध्यान है--वही निर्वोण होता है। 
ऐसी स्थितियो वाले निर्वाण को प्राप्त करने बाले सिद्ध भगवान्‌ केवल ज्ञान, 
केवल सुख, केवल वीय॑ और केवल के धारी है एवं अमूर्तिक हैं । 
निर्वाण ही सिद्ध हैं ओर सिद्ध ही निर्वाण है” इस कथन से कुन्दकुन्दाचार्य 
स्पष्ट करना चाहते हैं कि व्यवहार से कर्मविमुक्त सिद्धात्मा लोकाग्रपयंल्त सिद्ध क्षेत्र से 
स्थित हैं तथा निश्चय से सिद्ध भगवान स्वरूप भे हो विराजते हैं। इस प्रकार निश्चय- 
व्यवहार नय की अपेक्षा कथन ब रके निर्वाण और सिद्धो का एकत्व प्रतिपादित किया है । 


नियमसार मे रत्नत्य के सन्दर्भ मे व्यवहारनय तथा निशचयनय 
का समन्वय-निश्चयोन्मुखी व्यवहारनय 


नियमसार मे सम्यम्दर्शन एवं सम्यर्झान के वर्णन के साथ ही सम्यग्चारित्र का 
बिशद वर्णन किया गया है। वस्तुत सम्यक्चारित्र के अभाव मे रत्नत्रय के मार्ग का मार्गे- 
फल प्राप्त होना असम्भव है । यदि सम्यग्दर्शन मार्ग के प्रति श्रद्धान का परिचायक है और 
सम्यरज्ञान मार्ग के समुचित ज्ञान का परिचायक है, तो सम्यक्चारित्र उस मार्ग पर 
गमन के अभाव में गन्तव्य की प्राप्ति असम्भव है उसी प्रकार सम्पग्दर्शन एव सम्यरशान 
विद्यमान होने पर भी सम्यग्चारित्र के अभाव में रत्नश्रयरूपी मार्ग के मार्गंफल की प्राप्ति 
अर्थात मोक्ष या निर्वाण असम्भव है । 

व्यवहार सम्यक चारित्र मोख-मार्ग का प्रथम सोपान है और निश्चय-सम्यक- 
चारित्र अन्तिम । अन्तवेर्ती सोपान व्यवहार से उत्तरोत्तर निएवय की ओर उन्मुख होने 
वाले है। अन्तिम सोपान तक पहुँचने हेतु प्रथम सोपान पर पहुँचकर उसे पार करना 
पूर्वावश्यकता है, इसी प्रकार व्यवहार चारित्रद्वारा ही निश्चय चारित्र तक पहुँचा जा 
सकता है। अन्तिम सोपान पर पहुंचते ही जिस प्रकार प्रथम तथा अन्तवर्ती सोपान लक्ष्य 
प्राप्ति की दृष्टि से महत्त्वहीन हो जाते हैं, उसी प्रकार निश्चय सम्यकचारित्र प्राप्ति करते 
ही व्यावहार सम्यक्‌ वारित्र लक्ष्य की दृष्टि से स्वत ही हेय हो जाता है । 

कुन्दकुन्दाचार्य ने व्यवहारनय तथा निश्चयनय की परस्पर विरोधी दृष्टियों में 
भी समन्यय उपस्थित किया है तथा व्यवहा ररनय की उपादेयतता को उस सीमा तक प्रति- 
प्रादित किया है, जिस सीमा पर वह मुमुक्षुओ को निश्चय तक पहुँचा दे । व्यवहा रनय से 
कथन करते समय भी एक समय मात्र क॑ लिए भी निश्चयात्मक दृष्टिकोण कुन्दकुन्दाचार्ये 
की दृष्टि से ओझल नही हुआ । व्यवहारनय को हो उपादेय न मान लिया जाए इस बात 
की ओर क्‌ुन्दकुन्दाचार्य ने पूरा ध्यान दिया है । सम्यग्दर्शन के स्वरूप का व्यवहा रतय की 
अपेक्षा से कथत करते समय भी कुन्दकन्दाचाय्य आप्त के ऐसे स्वरूप की ओर इगित करते 
हैं जो वस्तुत निश्चय के अनुरूप ही है ।** 

दर्शन और शान के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए स्वभाव और विभाव को अपेक्षा' 
से इन दोनो के ही दो-दो भेद वर्णित किये गए हैं। स्वप्नाव ओर विभाव की अपेक्षा से मे 


नियमस्ताट में कुन्दकुन्दायार्य की दांशंविक दृष्टि. १४१ 


भेद व्यवहार्नय की दृष्टि से ही है, निए्चयनय से तो विभाव परिणति का कोई स्थान ही 
नही । इसी प्रकार व्यवहा रनय की अपेक्षा से ही आत्मा की विभाव पर्यात् और स्वभाव- 
चपर्यायरूप दहिविध भेद का विवरण दिया गया है, निश्चयनय को दृष्टि से आत्मा की केवल 
एक ही पर्याय है और यह है--कमे रूप उपाधि से रहित पर्याय ।६* 

आत्पा के क॒तृ त्व और भोक्तृत्व के सन्दर्भ मे भी कन्दकन्दाचार्य ने एक ही गाथा 
में प्यवहार और निश्चय दोनो नयो की अपेक्षा से कथन किया है ।६' 

जीवाधिकार का समापन करते हुए कुन्दकुन्दाचार्य स्पाद्वाद की शैली द्वारा जीव 
का स्वरूप पुन स्पष्ट करते है--द्रव्याथिक नय से जीव की भिन्‍्नता तथा पर्यायाथिकनय 
से जीव की अभिन्‍नता का वर्णन किया गया है।** व्यवहारनय से आत्मा सबज्ञ है तथा 
'निश्चयनय से आत्मा आत्मज्ञ है। उपयुक्त वर्णन के सम्यक अध्ययन से स्पष्ट है कि 
कुन्दकुन्दाचार्य ने विरोषध का परिहार करते हुए व्यवहारनय व निश्चयनय का यथार्थ 
समन्वय प्रस्तुत किया है और इसमे भी विशेषता यह है कि कन्दकन्दाचाये का व्यवहार 
निरूपण निश्चय की ओर उन्मुख्व कराने वाला है । 


नियमसार मे कुन्दकुन्दाचाय द्वारा प्रतिपादित मौलिक दृष्टि 


(१) झात्मश्रय-निरूपण 

रत्नश्रय रूप नियम से निर्वाण प्राप्ति के लिए शुद्धोपयोग ही उपदेय है। आत्मा 
द्वारा निज आत्मा मे रमण करते रहना अथवा निजात्मस्वरूपोपलब्धि ही शुद्धीपयोग है । 
निजात्मा के स्वरूप का स्पष्टत ज्ञान हो सके इस दृष्टि से कुन्दकन्दाचार्य ने परमात्मा, 
अन्तरात्मा एवं बहिरात्मा इस प्रकार के भेद-निरूपण द्वारा आत्मा के स्वरूप को स्पष्ट 
करने का सफल प्रयास किया है । 

अन्तरात्मा द्वारा परमात्मा उपादेय है तथा बहिरात्मा हेय है यही भेद दृष्टि इस 
आत्म-निरूपण में मुख्य है। झ्ञानावरणादिघातिया कर्मों (आत्मस्वभाव की हानि करने 
वाले कर्म घातिया कर्म कहलाते हैं) का नाश करते से समस्त दोषों से रहित जो केवल 
ज्ञानादि वभव मे युक्त हैं, वे परमात्मा है ।** परमात्मा मे ज्ञानावरण कर्म के क्षय से 
अनन्त ज्ञान, दर्शनावरणकर्म क्षय से अनतदर्श न, अन्तराय कम के क्षय से अनत वीय॑ तथा 
मोहनीय कम के क्षय से अनन्त सुख इन गुणो का आविर्भाव होता है। पत्च-परमेष्ठी मे 
अरिहन्त एवं सिद्ध परमात्मा हैं ।** केवल ज्ञान की प्राप्ति के पश्चात्‌ शेष चार अधातिया 
कर्मों का भी नाश हो जाने से वे अरिहन्त ही अष्टमहागुणसयुक्त हो, लोकाग्रभाग में 
स्थित, लित्य, सिद्ध स्वरूप को प्राप्त कर लेते हैं। यह सिद्ध स्वरूप ही उपादेय है। 

प्रतिक्रमण, प्रत्याद्धान, आलोचना, प्रायश्चित्त, परमसमाधि (सामायिक), परम 
भक्ति (भोग) रूप षडावश्यक कर्मों मे तत्पर श्रमण ही अन्तरात्मा है, जो श्रमण अन्त' 
एवं बाह्य वचनादि जलपों में प्रवल नही है वह अन्तरात्मा कहलाता है, धरम्येध्यान और 
शुक्लध्यान में परिणत साधु अन्तरात्मा है ६९ ऐसा अन्तरात्मा ही निश्चयचारित्रधारी 
है तथा उस निश्चयचा रित्र द्वारा ही श्रमण बोतराग चारित्र रूप परमात्मभाव मे स्थित 
हीता है। पच-परमेष्ठी में आचाये, उपाध्याय और साधु अम्तरात्मा है** जो कि बपने 


१४२ कुन्दकुन्दाबाय की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


आवश्यक कर्मों भे सलग्न रहते हुए, भेद विज्ञान हो जाने से अविलम्ब ही परमात्मपद को 
प्राप्त करते है। 

प्रतिक्रमणादि आवश्यक कर्म स करने वाले मुत्रि चारित्र-भ्रष्ठ हैं तथा बहिरात्मा 
जाने जाते हैं, बहिरात्मा मुनि मिथ्या दृष्टि है, जो साधु अन्त एवं बाह्य जल्प भे प्रवृक्ति 
करता है, किस्तु निजात्मस्वरूप का जिन्तन नहीं करता वह बहिरात्मा है, धम्यं आदि 
ध्यान न करने वाला साधु बहिरात्मा कहलाता है ।<* इस प्रकार बाह्य विकल्पो को 
आत्मा समझकर उसमे रमण करने वाला, भेद-विज्ञान शून्य, भिथ्यात्व समुक्त बहिरात्मा 
निश्चय ही हेय है--यह प्रतिपादन करने हेतु ही कन्दकन्दाचाय ने परमात्मा एक 
अतरात्मा के निरूपण के साथ-साथ बहिरात्मा के स्वरूप को भी प्रदर्शित किया है । 

कुन्दकुन्दाचाय द्वारा मोक्ष प्राभुत म भी आत्मा के बहिरात्मा, अन्तरात्मा जे 
परमात्मा रूप से भ्रेदत्रम तथा उनका स्वरूप निरूपण किया गया है ।९६ 

निःकर्षत बहिरात्मा को हेय जानते हुए अस्त रात्मा रूप साधन से परमात्मा रूफ 
साध्य की प्राप्ति ही आत्मत्रय निरूपण का प्रयोजन है। 


(२) 'नियम' सज्ञा 

मोक्ष के मार्ग सम्यग्दशन, सम्याज्ञान एवं सम्यग्चारित्र रूप रत्तत्रय को 'नियम! 
सज्ञा कल्दकन्दाचार्य की मौलिक देन है। 'णियमेण य ज कज्ज तण्णियम”*”” इस प्रकार 
से नियम पद की निरक्ति निश्चय ही सार्थक है क्योकि मुमुक्ष साधक के लिए तो नियम से 
किया जाने योग्य रत्नत्रय ही है, रत्ततय ही निर्वाण रूप लक्ष्य पर पहुँचाने का उपाय है ॥ 

नियमसा र मे प्रयुक्त 'सार' पद की स्थिति का कारण भी प्रस्तुत किया गया है 
कि विपरीत-परिहार के लिए अर्थात्‌ नियम रूप रत्नत्रय से विपरीत मिथ्यादशनादि के 
परिहारार्थ ही नियम के साथ 'सार पद का प्रयोग किया है| 


(३) जोव को विभाव पर्याष 


कन्दकन्दाचायय ने नर, नारक, तियँच तथा सुर ये चार जीव की विभाव पर्याय 
कही हैं।** जोव की विभाव पर्याय का यह क्रम विशेष अपेक्षा मे रखा गया प्रतीत होता 
है। मेरी दृष्टि मे इस क्रम का प्रयोजन इस प्रकार है कि--मोक्ष प्राप्ति ही जीव का 
चरम लक्ष्य है, और मोक्ष-प्राप्ति मनुष्य पर्याय से ही सम्भव है अतएवं सर्वप्रथम नर 
पर्याय का कथन किया, मोक्ष में सहायक सम्यक्‍त्व को उत्पत्ति नारक जीवो मे सम्भव है 
अतएव नर पर्याय के उपरान्त नारक का कथन, शीत उष्ण आदि इन्द्ों को शान्त भाव ये 
सहन करने रूप तप किया समभाव पशु पक्षियों मे सम्भव है अत एवं जीव की तीस री 
विज्ञाव पर्याय तियंच कही, देवताओं में सथभ अथवा तप किखित भी सम्भव नहीं और 
सयम के अभाव मे मोक्ष प्राप्ति असम्भव है, इसी अपेक्षा से जीव की सुर विभाव पर्याय 
का उल्लेख सबसे अन्त में किया गया है। 


(४) पुदंगल स्वरूप निरूषण' * 
आत्मादि, आत्ममध्य तथा आत्म-अन्त स्वरूप बाला, अविभागी तथा इन्द्रियो के 


मियमसार मे कुन्दकुस्दाचाय की दार्शनिक दृष्टि. पृडेई- 


प्रत्यक्ष अयोग्य द्रव्य परमाण द्रव्य है। परमाणु का प्रह स्वरूप कथन कुन्वकुन्दाचाय के 
पुदुशलस्वरूप विषयक भौलिक चिन्तन को प्रस्तुत करता है । 

पुदू्गल के दो तथा छ भेदों के मिरूपण मे कुन्दकुन्दाचार्य ने पुद्मल को स्वभाव 
तथा बिभाव पर्याय को निरन्तर दृष्टि मे रखने की ओर सकेत किया है। पुद्गल की 
स्वभाव पर्याय का निरूपण सूक्ष्मता से करने मे जीव की स्वभाव पर्याय से उसे पृथक व 
हेय समझना चाहिए, यही दुष्टि रही है। सूक्ष्मतम स्कन्ध के लिए 'अइसुहृम पद का 
प्रयोग भी पुद्गल की परमाण रूप स्व प्रायपर्याय के सू&मत्तम स्वरूप का सकेत करता है । 

(५) नियमसार मे**-..व्यवहा र नय से आत्मा को सर्वज्ञ तथा निश्चय नय से 
आत्मज्ञ निरूपित करके कुन्दकुन्दाचार्य ने अध्यात्मक्षेत्र मे नय दृष्टि से आत्म-निरूपण 
विषयक अपना मौलिक विचार प्रस्तुत किया है । 

(६) केवनी गे ज्ञान और दशन को युगपत्‌ उत्पत्ति का समर्थन सर्वप्रथम कुन्द- 
कन्दाचार्य के नियममार में मिलता है। ४ इस उल्लेख से ही यह ध्वनित होता है कि 
छद्दस्थ जीव के दशंन तथा ज्ञान क्रम से होते है । 

(७) क्न्दकुन्दाचायं विरचित नियमसार मे षड़ावश्यक्र का जिस विस्तार एव 
सूक्ष्मता मे निरूपण है बैसा उनकी अन्य गर्चनाओ में उपलब्ध नहीं होत्ता। निश्चय- 
चारित्र रूप पडावश्यक मुमुक्ष श्रमण के लिए अपरिहाय साधन है क्योकि रत्नत्रय युगपत्‌ 
ही मोक्षमा्ग है, मम्पकचारित्रविहीन सम्परज्ञान एवं सम्यग्दर्शन से मोक्ष प्राप्ति सम्भव 
नही, मम्प्रग्वाित्रियुक्त श्रमण ही निज आत्मा मे परिणमन करता हुआ अजीवादि आत्म- 
भिन्न पदार्थों के वशीभुत नहीं होता, इसी भाव से श्रमण के प्रतिक्रमणादि षट कर्मो को 
आवश्यक' रूप सज्ञा प्रदान कर उसका नितान्त मौलिक निवंचन प्रस्तुत किया गया है । 

कुन्दकुन्दाचायं स्वय लिखते है--“जो परद्रव्य रूप अन्य के वश में नहीं होता 
उसके कार्य को आवश्यक कहते है । आवश्यक को निरुक्ति प्रस्तुत करते हैं कि जो अन्य 
के वश नही वह अवश --'ण वसो अवसो!, 'अवसस्स कम्म आवस्सैयति ---अवश का कर्म 
आवश्यक है। 'जुत्तित्ति उपायति' युक्ति का अर्थ उपाय है अत अवश का मोक्ष उपाय ही 
आवश्यक है । आवश्यक के दो अर्थ इस प्रकार समझ जा सकते हैं-- 

(क) 'अवश' आत्माएँवे हैं जो मोक्ष के सन्निकट हैं, उनके द्वारा किए जाने वाले 
कार्य आवश्यक हैं । 

(ख) ऐसे कार्य, जिन्हे करते से आत्मा का अवश' रहना सम्भव हो, वे आवश्यक 
हैं। इसी अपेक्षा से बडावश्यक निरूपण किया गया ।*** 

(८) 'णिव्वाणमेव सिद्धा सिद्धा णिव्वाणमिदि समुदिट्टा *** के द्वारा व्यवहार 
निएययनय का आश्रय लेकर निर्वाण और सिद्ध का एकत्वप्रतिपादल कुन्दकुन्दाचाय की 
दाशनिक मौलिकता लिए हुए है। 


नियमसार मे कुन्दकुन्दाचायं की दाशेंनिक दृष्टि के मूल बिन्दु 
सिल्कर्थ 


उपर्यक्त अध्ययन के आधार पर कुन्दकुन्दायायं के दाशेनिक दृष्टिकोण को 
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'निष्कर्षत मिम्नलिखित मूल बिन्दुओं के अन्तर्गत निरूपित किया जा सकता है--- 

(क) कुन्दकुन्दाबाय का नियममार से प्रयोजन सम्यर्दर्शन, सम्यस्शान एव 
सम्यर्दारित्र मे है ।*** 

आप्स आगम और तत्वों के श्रद्धान से सम्यकक्‍त्व सम्यग्दर्शन होता है | 

,.... ज्ञान तथा दशेन की अपेक्षा से उपयोग के दो भेद ज्ञानोपयोग और दर्शनोपयोग 

होते हैं। ज्ञानोपयोग के स्वभाव और विभाव की अपेक्षा से दो भेद होते हैं। केवलजश्ञान 
स्वभाव ज्ञानोपंयोग है, उससे भिन्न ज्ञानोपयोग विभावज्ञानोपयोग है । विभावज्ञानोपयोग 
के सम्यकज्ञान और मिध्याज्ञान के रूप से दो भेद हैं। दर्शनोपयोग के भी स्वभाव और 
विभाव की अपेक्षा दो भेद होते हैं। पर्याय के 'पर की अपेक्षा से रहित” एवं 'पर की 
अपेक्षा से सहित दो भेद होते है। 

(ख) कुन्दकुन्दाचाय ने दो नयो का निर्देश किया है। द्रव्य ही जिसका प्रयोजन 
है वह द्रव्याथिक नय है तथा पर्याय ही जिसका प्रयोजन है वह पर्यायाथिक नय है ।' 

व्यवहारनय से आत्मा पुद्गल कर्म का कर्त्ता और भोक्ता है तथा अशुद्ध निश्चय- 
मय से कमेजनित रागादिभावों का कर्त्ता है। 

पुद्गल के स्वभाव और विभाव रूप से दो भेद हैं। परमाणुरूप पुदूगल स्वभाव 
पुदुगल है तथा स्कन्ध रूप पुदुगल विभावपुद्गल हैं। परमाणु पृदगल का सृक्ष्मातिसूक्ष्म 
रूप है शेष समस्त स्कन्ध रूप पुदगल परमाणु से स्थूलतर है। पुद्गल के स्वरूप का कथन 
इस दृष्टि से किया गया है कि मुमुक्ष जीव पुदगल को निजाल्मद्रव्य से भिन्न परपदार्थ जान 
सके । 

धरमं-अधर्म आकाश और काल इन चार द्रव्यो का परिणमन सदा शुद्ध ही रहता 
है परन्तु जीव और पुद्गल द्रव्य मे शुद्ध ओर अशुद्ध दोनो प्रकार का परिणमन पाया 
जाता है । 

जीवादि बाह्य तत्त्व ज्ञेय हैं, स्वकीय शुद्धात्मा उपादेय है तथा आत्मा का विभाव 
परिणमन हेय है । 

जैनागम तथा उसके ज्ञाता सम्यग्दर्शन का बाह्य निरमित्त हैं और दर्शनमोह का 
क्षय अन्तरग निमित्त के होने से कार्य नियम से होता है परन्तु बहिरग निमित्त के होने पर 
कार्य उत्पत्ति हो ही, ऐसा नियम नही है। 

व्यवहारनय की भपेक्षा से प्रतिक्रमण का अर्थ है--पूर्वापर किए गए दोषों के 
लिए पश्चात्ताप, आलोचना से प्रयोजन है- वर्तमान मे विद्यमान दोषो का निराकरण, 
तथा प्रत्याख्यान का अर्थ है भविष्य के लिए सभी दोषो का परित्याग । इन सबकी साथ्थे- 
कता तभी सम्भव है जबकि निश्चयनय सम्बन्धी प्रतिक्रण आलोचना ब प्रात्याब्यात 
आ्राप्त हो जावें। 

ब्रत, समिति, ग्रुप्ति रूप आचरण व्यवहार चारित्र है तथा रागादिभावों को 
छोडकर आत्मा का ध्यान निश्चयप्रतिक्रमण, रत्तत्र्य मे स्थित आत्मा ही स्वभाव है, 
'अन्य मसत्वादि परभाव हैं ऐसा भेट्र-विशानपुर्वक इन्द्रियदमनादि रूप निश्चय प्रत्याख्यान 
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सथा आलोचन, आलुछन, अविकृतिकरण तथा भावशुद्धि रूप निश्चय आलोचना करने 
चाले के निएच्रय चारित्र होता है। 

आत्मीय स्वाभाविक गुणों के द्वारा विकारी भावोंपर विजय प्राप्त करना 
निश्चय प्रायश्चित्त है, आत्मष्यास के द्वारा आत्मा के परिणामों का स्वरूप में सुस्थिर 
होंगा परमसमाधि है, परम समाधि ही स्थायी सामरायिक है, रत्सज्य की उपासना 
निव तिभक्ति है तथा रागादि विकारी भावों पर विजय योगभक्ति है। प्रतिक्रमणादि षट्‌ 
कम आवश्यक कहे जाते हैं । 

जो अन्य के वश नही है वह 'अवश' है ऐसा स्वाधीन रहने वाला श्रमण ही मोक्ष 
का पात्र होता है। अवश का कार्य आवश्यक है। समता, वन्दना, स्तुति, प्रतिक्रमण, 
स्वाध्याय और कायोत्सगें ये छ आवश्यक कहलाते हैं! इनका सम्यक रूप से पालन करने 
जाला मुनि ही यथार्थ श्रमण होता है । 

केवलज्ञानी के दर्शन और ज्ञान युगपत होते हैं तथा छच्चस्थ के ऋमश: होते हैं । 
केवलज्ञानी व्यवहा रनय की अपेक्षा से समस्त पदार्थों का ज्ञाता एव द्र॒ष्टा है किन्तु निश्चय - 
जय से केवल आत्मद्रव्य का ही ज्ञाता एव द्रष्टा । 


क्त्द्भ 
५ नियमसार के उपलब्ध सहश्करण 
(क) नियमसार, परश्प्रभभलघारिदेव की सस्‍्कृत टीका सहित तथा शीतलप्रसाद 
कृत हिन्दी व्याख्या सहित, जैन ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय, बम्बई, १९६१६, 
(पादटिप्पण मे नियमसार, सम्बन्धित पृष्ठ सख्या इसी सस्करण की अकित 
है) 
(खो) नियमसार, अग्रेजी अनुवाद आदि सहित उग्गरसेन द्वारा सम्पादित, एस० 
बी० जे० वॉल्यूम ६&, लखनऊ, १६३१ 
(ग) नियमसार, हिंमतलाल जेठालाल शाह कंत गुजराती अनुवाद के हिन्दो 
रूपातरण कर्त्ता मगनलाल जैन द्वारा सम्पांदित, श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय 
मन्दिर दृस्ट, सोनगढ, वीर स० २४६२ 
२ बक्ष्ये नियमसा रस्य रव॒ृत्ति तात्पयंसज्िकाम्‌---नियमसार, पृ ० १ 
टीकाका र मगलाच रण 
३. 'नियमसाराभिधान परमामम बक्ष्यामीति शिष्टेष्टदेवतास्तबनानन्तर सूत्रकृता पूर्व- 
सूरिणा श्लीकन्दकुन्दासायदेवगुरुणा प्रतिज्ञातम्‌' --नियमसार, पू० ३ 
४. (0805 5९2४998 ज्वाठाधत' तफज़ फ़लडव, ? 8, पएफ़छ फरठा॥एछ म्राइणठ्दां 
(१ए%४6७१५, १ण >'तता, '३०७० 3, छ॥ए। 4952, 9 ॥82 
शू, 99078 थ80॥23 धात0 95 ०0शक्राशा+ जा ाज़द्वा238578 एप ७४४५॥96, 
4 9, ठगी छा एचाफ्शाशज णी छेणजा289, ०) >, 8९०. 3942, 
छाए 2, 9 00 €ांए 
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(क) 'एवं पणसिय सिद्धे' '  प्रवचनसार (सम्पा०) उपाध्ये, ए० एन०, श्रीमदू- 
राजचन्द्र आश्रम, अगास, १६६४, १० २४६, 
(ख) 'अभिवदिऊण सिरसा: * ** पड्चास्तिकाय (सम्पादक) मनोहरलाल, 
राजचन्द जन शास्त्रमाला, बम्बई १६०४, पृ० १६६, 
(य) समयस्तार (सम्पा०) मनोहरलाल, राजकन्द्र जन शास्त्रमाला, बम्बई १६१६ 
मे आख्रव, कम, निजेरा, बध, मोक्षादि विषयो का निर्देश क्रश गाथास० 
६६, १४५, १९३, २४१ तथा २८८ से २६२ तक पृष्ठ सख्या--क्रमश' 
११५, २१३, २७३, २३२ तथा ३८३ से ३८७ पर किया गया है । 
(क) नियमसार ग्राथा १०२, पृ० ८४ भावपाहुड की गाथा ५६, पृ० १६५ से 
तुलनीय तथा नियमसार गाथा ४६ पृ० ४१ भावपाहुड की गाधा ६४, पृ० 
४१ भावपाहुड की गाथा ६४, ५० १६७ से तुलनीय, 
(ख) 'मूलाचार को कुन्दकुन्द के अन्य ग्रन्थों के साथ समता'---प१० हीरालाल 
शास्त्री, अनेकान्त वर्ष १२ किरन १२, मई १६५४, पृ० ३६२ आदि । 
(क) जैन, ही रालाल, भारतीय संस्कृति मे जेन धर्म का योगदान, भोपाल, १६६२, 
पृ० श्ष 
(ख) प्रवचनसार, पृ० ४० (प्रस्तावना) 
नियमसा र, गाथा ३, १० ४ 
बही, गाथा २, पृ० ३ 
'सम्मत्त सण्णाण विज्जदि मोकक्‍्खस्स होदि सुण चरण । 
वबवहारणिच्छएण दु तम्हा चरण परवक्‍खामि ॥।' 
““वही, गाथा ५४, पृ० ४५ 
वही, गाथा १२०, १० १०३ 
'गियभावणाणिमित्त मए कद णियमसा रणामसुदुः --वही, गाथा १८६, 7० १५८ 
बही, गाथा २८-४२, प्ृ० ३२-३६ 
बही, गाथा ४३-४६, प० ३८-४१ 
वही, गाथा ५०, पुृ० ४४ 
बही, ग्राथा १३६, प० ११८ 
“णियम णियमस्स फल णिहिदु पवरयणस्सभत्तीएं --बही, गाथा १८४, प० १५७ 
(क) एको में सासदों अप्पा णाणदसगलम्खणों । 
सेसा मे बाहिरा भावा सन्वे सजोगलक्खणा ॥ --वही, गाथा १०२, पू० ८४ 
(ख) एगो भे सससदोी अप्पा णाणदसणलक्खणों । 
सेसा मे वाहिरा भावा सब्बे सजोगलक्खणा ।। 
“भावपाहुड, माथा ५६९ अष्टपाहुड, १० १६४५ 
भावपाहुड, गाथा ६०, अष्टपाहुड, पृ० १६५ 
(क) अरसमरूवगध अव्यत्त चेदणायुणमसह । 
जाण मलिगग्गहण जीवमणिदहिटुसठाण ।| --नियमसार, याथा ४६, पृ० ४+ 


नियभसार में कुन्दछुन्दाचार्य की दाश्शनिक दृष्टि. १४७ 


(ख) अरसमरूवमगघ अव्बस चेमणागुणमसह । 
जाणमलिमग्हुण जीवमणिहिद्विसठाण ॥। 


भावपाहुड गाथा, ६४, अच्टपाहुड पृ० १६७ 


२२. नियमसार, गाथा ५४, पृ० ४५ 


श्रे 


२४ 
२२ 
२६ 
२७ 


२६ 
३० 


३१ 


३२ 


३३. 


ड४०ं 


३५ 


'जीवा पोग्गलकाया धम्माधम्मा य काल आयास | 
तच्चत्था हृदि भणिदा णाणागुणपज्जएहिं सजुसा ।।' 
--कुन्दकुन्दाचाये, नियमसार (सम्पादक) शीतलप्रसाद, जैन ग्रन्थ 
रत्नाकर कार्यालय, हीराबाबा, बम्बई १६१६, गाया ६, पृ० ६ 
पठझुचास्तिकाय, गाथा १० 
कम्दकन्दाचार्य--- नियमसार, गाथा १०, पृ० १० 


'णाणुवओगो दुबिहो सहावणाण विहावणाण ति ॥' --वही 

केवल इदियरहिय असहाय त सहावमिदि भणिद |। --नियमसार गाथा १३ 
नियमसार गाथा १२ 

'एदेसि वित्थार लोयविभागेसु णादब्वम्‌' --वही, गाथा १७, प्ृ० ६ 
'लोयविभागेसु' पद किसी विशेष ग्रन्थ से सम्बद्ध नही है ऐसा उल्लेख अन्यत्र भी 
सुलभ है--- 


(क) प्रवचनसार (स्व) उपाध्ये, ए० एन० श्रीमद्राजचन्द्र जैन शास्त्रमाला, 
अग़्ास, १६६४, प्रस्तावना, पृ० ४० 
(ख) मुल्तार, जुगलकिशो र--अनेकान्त, वर्ष २, किरस १, पृ० ११ 
घिहसूरधि लोकविभाग (सम्पादक) बालचन्द्रशास्त्री, जेन सस्कृति सरक्षक सघ, 
शोलापुर, १६६२, प्रस्तावना, पृ० २८ से भी इस दृष्टिकोण की पुष्टि होती है । 
'पडिकमणण!मधेये सुत्ते जह वण्णिद पडिक्कमण ** * 
-नियमसार, गाथा ६४, पृ० ७६ 
बही, गाथा १८, १६, पृ० १७, १९ 
(क) गलनादण्रित्युक्त प्रणात्स्कन्धतामभाक्‌ । 
बिनातेन परदार्थभ लोकयात्रा न वर्तते।॥ 
--नियमसार (प्मप्रभ विरचित तात्पयं टीका सहित), (स्व०) 
शीतलप्रसाद जैन ग्रन्थ रत्ताकर कार्यालय, हीराबाग, बम्बई, 
१९१६, गाथा टीका २०, पृ० २०, 
खि) 'गलनपूरणस्वभावसनाथ पुदूगनल”' --नियमसार, गाथा टीका €, पृ० ६ 
(क) 'पूरणगलनान्वर्थसन्नत्वात्‌ पुदूनला” आ० अकलक देव--तस्वाथे राज- 
वातिकालकार, भारतीय जैन सिद्धान्त प्रकाशनी सस्था, कलकत्ता अ० ४ 
सूत्र १, वातिक २४, पृ० १७ 
(ख) वर्णंगन्धरसस्पर्शे प्रण गलन चयत्‌ । 
कुर्वेन्ति स्कन्धवत्‌ तस्मात्‌ पुदूगला परमाणय ॥ 
--आचार्य जिनतेन, हरिवशपुराण, सगे ७, एलोक २६ 


१४८ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियो में दा निक दृष्टि 


(ग) 'प्रणाद गलनाच्च पुद्गला ' मणी, सिद्धलेन --तत्त्वार्थाधिगमसु तर, 
जीवनचन्द सकेरचन्द जवेरी, बम्बई १६३० 
३६ उबभोज्जमिदियेहिं य इदिय काया मणो य कम्माणि । 


ज हवदि मुत्तमण्ण त सब्ब पुग्गल जाणे ॥। 
--> पश्त्चास्तिकाय, गाथा ८२, पृ० १३६ 
३७ (क) पञथ्चास्तिकाय, गाथा ७८, ८१, ६१, क्रमश पृ० २३२, १३८, १५५ 
(ख) 'रूपिण पुदगला “-तस्‍्वार्थसूत्र ए/५ 
(ग) रूप मूति रूपादिसस्थानपरिणामों मूरति ॥ 
रूपमेषामस्ति इति रूपिण । 
--पृज्यपाद---सर्वार्थीसद्धि, कललापा भरमप्पानिटवे, कोल्हापुर, 
शक सवत्‌ १८३६, अ० ४, सूत्र ५, पृ० १५५ 
३८ नियमसार, गाथा २८, पृ० २४ 
३६ (अ) “अणव स्कन्धाश्च -+तत्त्वार्थंसूत्र अध्याय ५, सूत्र २५ 
(ब) 'एगत्तण पुहुत्तेण खधा य परमाण य' --उत्तराष्ययन, सूत्र ३६ 
४० (क) “अत्तादि अत्तमज्ञ अत्तत नेव इदिए गेज्झ । 


अविभागी ज दव्ब परमाण त वियाणाहि ॥।' 
-+नियमसार, गाथा २६, पृ० २३ 


(ख) “नाणों --तत्त्वार्थसृत्र, अध्याय ५, सूत्र ११ 
(ग) 'अविभाज्य परमाणु --जनसिद्धान्त दीपिका, प्रकाश १, सूत्र १४ 
४१ तत्त्वाथसूत्र, ५।२७ 
४२ अद्दयूलथूल थूल, थूलसुहुम च सुहुमथूल च । 


सुहुम अइसुहुम इदि, घरादिय होदि छब्भेय ।। 
--नियमसार, गाथा २१, १० २१ 

४३ अपृतचन्द्राचाय पतअरचस्तिकाय गाथा १/७६--के 'बादरसुहुमगदाण खधाण' अश को 
टीका--बाद रबादरा , बादरा , बादरसूक्ष्मा , सुक्ष्मबादरा , सुक्ष्मा, सूक्ष्मसूक्ष्मा 
करते हैं । 

४४, जयसेन पठचास्तिकाय गाथा १/७६ के 'बादरसुहुममदाण खधघाण' अश की टीका--- 
स्थृलस्थुला , स्थला , स्थुलसूक्ष्मा , सूक््मस्थूला , सुक्ष्मा , सुक्ष्मसुक्ष्मा करते हैं । 
(नोठ :---अमृतचन्द्राचा्य तथा जयसेन के समक्ष कन्दकन्दाचार्य कृत नियमसार न 
होने से वे कुन्दक्न्दाचायें की नियमसार मे वणित ईप्सित दृष्टि नहीं समझ सके ।) 

प्‌ स्थुलस्थुलास्तत स्थूला स्थलसूक्ष्मास्तत परे । 

सूक्ष्मस्थुलास्तत सूक्ष्मा सुक्ष्म्रसक्ष्मास्तत परे॥ 
“+नियमसार, गाथा टीका २४, पृ० २२ 
पर टीकाकार पद्मप्रभ द्वारा उद्धत । 

४६, (क) 'भूपव्वदमादीया भणिदा अइथुलथुलमिदि खधा' 

“-नियमसार, गाथा २२, प१० २१ 


४७ 


रे 
भ्र्ड 


२४ 
५६ 
५७ 
४८, 
६ 
६०. 
६१. 


६२. 
६३. 
द्ढं, 
६५. 
६६ 


नियमसार में कुन्दक्‌न्दायाये की दार्शनिक दृष्टि. १४६ 


(ख) 'तव्विवरीया खधा अइसुहुसा इदि परूवेंदि'. --वबही, गाथा २४, पु० २१ 
'सब्बेसि खधाण जो अतो त वियाण परमाण्‌' 
“पञुवास्तिकाय, (सम्पादक) मनोह रलाल, परतश्रतप्रभांवकमण्डल, 
बम्दई, १६०४, गाथा १।७७, १० १३१ 
अण्ण निरावेक्खो जो परिणामों सो सहावपज्जाओ । 
खघसरूवेण पुणो परिणामों सो विहाकपज्ञाओ | ---नियमलार, काषा २८ 


« अन्स्‍्यो नित्यद्रव्यवृत्तिविशेष परिकीतित 


“--विश्वनाथ न्‍्यायसिद्धान्त मुक्काकली कारिका १० 


जैन सिद्धान्त दीपिका, प्रकाश १ सूत्र १४ 


तस्वार्थंसत्र ५/११ 
बादरसुहुमगदाण खधाण पुग्गलोत्ति बवहारो । 
ते होति छप्पयारा तेलोक्क जेहि णिप्पण्ण ॥। 
--पञ्चास्तिकाय, गाथा १७६, १० १२६ 
पठचास्तिकाय, गाथा ११७७ 
“अप्यात्मनि स्थिति बुद्धवा पुद्गलस्य जडात्मन । 
सिद्धास्ते कि न तिष्ठति स्वस्वरूपे चिंदात्मनि || 
--नियमस। र, गा० टीका २६, १० २३ 
वही, गा० ३० तथा ३३, पृ० २६ तथा २६ 
पण्चास्तिकाय, मा० 5३-८६, पृ० १४०-१४८ 
नियमसार, गा० ३०, ३३ तथा ३४, पृ० २६, २६ 
बही, गा० ३१, १० २७ 
पञचास्तिकाय, गा० २५, १० ५२ 
नियमसा र, गा० टीका ३१, प्ृ० २८ 
[अ] (क) पञ्ु्चास्तिकाय, गा० २१०६, पृ० १६८, 
(ख) बही, गा० ३११६०, पृ० २३०, 
(ग) कुन्यकुन्दाचायं--प्रववनसा र, (सम्पा०) डॉ० ए० एन० उपाष्ये, गा० 
३।३७, १० २९८५, 
(घ) प्रवचचननसार, गा० ३।४२, प० ३०५ 
[ब] 'अत्तागमतच्चाण सहहणादों हवेइ सम्मतत॑ --नियमसतार, गा० ४, पृ० ५ 


'विषरीया सिणिवेस---विवज्जियसहृहणमेव सम्मत्त --वही, गा० ५१, पृ० ४५ 
'बलमलिणमगाढततविवज्जियसहहुणमेव सम्मत्त' --बही, गा० ५२, पृ० ४४५ 
नियमसार, गा० ६६, पृ७० ७८ 

'सम्पर्दर्शनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग ' --तस्याथ्थ सूत्र, ११२ 


'संसयविश्रोहविज्भभविवज्जिय होदि सण्णाण ।/ --नियमसारं, गा० ५१, पृ० ४५ 
'मघिससभावे जाण हेयोपादेयतच्चाण ।' --बही 


१५० कुन्दकुन्दाचार्थ को प्रमुख कृतियों में दाशेमिक दृष्टि 


६७. नियमसार, गा० ४५५, पृ० ४५ 
६८ वही, भा० टीका ५५, पृ० ४७ पर टीकाकार पश्मप्रभ्न द्वारा उद्धद 
६६९ बही, भा० ६८०७०, १० ५६-५७ 
७०. वही 
७१ वही, गा० ५१, पृ० ४४ 
७२. वही, भा० ३६-४६, पृ० ३२-४४ 
७३. एरिसभेदव्भासे मज्ञत््यों होदि तेण चारित्त। 
ते दिवकरणभणिमित्त पड़िककमणादी पवक्‍्खामि ।। 
--नियमसार, गा० 5२, १० ६६ 
७४. बही, गा० ८३-६४, पृ० ६७-७६ 
७४५ वही, गा० ६६, पूृ० ७८ 
७६ वही, गा० €७-१०२, पृ० ७६-८४ 
७७. वही, गा० १०४-६, १० ८६-८७ 
७झ् वही, गा० ११२, १० ६५ 
७६. वही, गा० ११३-१४, पृ० ६८ 
८० कोह खमया माण समहवेणज्जवेण माय च | 
संतोसेण य लोह जयदि ख ए चहुबिह कसाए ।। 
“नियमसार, गा० ११४, १० €८ 
८१ वही, गा० ११७, पृ० १०० 
८२ वही, गा० १२१५-३३, पृ० १०८-१३ 
८रे 'जो जजदि अप्पाण णियभावे सो हवे जोगो' --बही, गा० १३६, पृ० ११८ 
८४ 'ण वसो अवसो अवसस्स कम्म वावस्सयति बोधबव्बा ।' 
--वही, गा० १४२, पृ० १२१ 
८श्‌ अप्पाण विणु णाण णाण बिणु अप्पयो ण सन्‍्देही । 
तम्हा॑ सपरपयास णाण तह दसण होदि॥। 
--बही, गा० १७०, शुद्धोपयोगाधिका र, पृ० १४७ 
८६ 'एकस्मिन्नम --वही, पृ० २७, गा० टीका ३१ 
८घ७ वही, गा० १७६-८०, १० १५१-५४ 
८८ “णिव्वाणमेव सिद्धा सिद्धा णिव्वाणमिदि समुदिद्वा ।! --बही, गा० १६८२, १० १५६ 
८६. बह़ी, गा० ५, पृ० ५ 
€०. वही, गा० १५, पृ० १५ 
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कुन्दकुन्दाचायं की कृतियों में आत्म-निरूपण 


(क) ओव को सिद्धि 

(ख) निरलयनय झोर व्यवहारनतय से झात्सा का स्वरूप 

(ग) जीव का विभिन्‍्त थर्गों में बर्गोकरण 

(थ) कुन्वकुन्दाजाय को कृतियाँ ग्रात्म-निरूपण प्रधान 

(३४) कुम्वकुन्दाजायं--प्रतिपादित झहात्म-निरूपण मे निदुच्चय दुष्टि 
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कुन्दकुन्दाचाय की कृतियों में आत्म-भनिरूपण 


कुन्दकुन्दाचार्य की गणना उन शीर्षस्थ जैनाधारयों में की जातो है जिन्होने आत्मा 
को केनद्र-बिन्दु मानकर अपनी समस्त क्ृतियों का सृजन किया । कुन्दकुन्दाचार्य ने विभिन्न 
दृष्टिकोणो से आत्मा के स्वरूप पर विचार किया ओर उन्ही के अनुरूप आत्मा के स्वरूप 
का निरूपण भी किया। एक ओर बुन्दकन्दाचाय की रचनाओ मे ससारी आत्मा के 
स्वरूप का वर्णन मिलता है, दूसरी ओर शुद्ध आत्मा के स्वरूप का वर्णन मिलता है। 
बुन्दकन्दाचार्य ने अनादिकाल से कर्मों से सयुक्त आत्मा को ससारी आत्मा की सज्ञा प्रदान 
की और मोक्ष का मार्ग प्रदर्शित किया जिसके द्वारा ससारी आत्मा समस्त कर्म-फल से 
रहित हो शुद्धात्मा की निर्मल स्थिति को प्राप्त कर सकता है। कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा 
वर्णित आत्मशुद्धि की इस प्रक्रिया को एक सरल लौकिक उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया जा 
सकता है--दीर्घकाल से मल से सयुक्त होने के कारण कृष्ण ब्ण को प्राप्त हुआ श्वेत 
वस्त्र जिस प्रकार बार-बार धोया जाने पर अपने पृ्ंकालीत स्वच्छस्वरूप को प्राप्त होता 
है उसी प्रकार अनादिकाल से कर्मों से सयुक्त हुआ ससारी आत्मा अनेकानेक भवो में 
करमंरूपी मल को आत्मा से दूर करने के प्रयत्न करता हुआ अन्तत शुद्ध अवस्था को प्राप्त 
होता है। जिस प्रकार मलिन वस्त्र मे स्वरछता बाहर से आरोपित नही की गई अपितु 
मसल रहित हो जाने पर स्वत ही व्यक्त हो गई उसी प्रकार अनन्तानन्त गुणों में सयुक्त 
आत्मा की शुद्धा वस्था किसी बाह्य साधन द्वारा आत्मा पर आरोपित नही की गई अपितु 
समस्त कर्मों की निर्जेरा होने पर स्वत. ही प्रकट हुई 
कुन्दकुन्दा चाय ससारी आत्माओ का वर्गीकरण मोक्ष प्राप्ति को सम्भावना को 
दुष्ट से दो बर्गों मे करते हैं---भव्य आत्मा एवं अभव्य आत्मा।'" भव्य आत्माएँ जे हैं 
जिनमे ये क्षमता है कि वे समस्त कर्मों की निर्जशा करके मोक्ष को प्राप्त कर सके।* 
इसके विपरीत अभव्य आत्माएँ वे हैं जो किसी भी देशकाल मे सिद्धावस्था को प्राप्त नही 
कर सके। अभव्य जोव जिनेन्द्र भगवान के द्वारा प्रणोत व्रत, समिति, गुप्ति, शील तथा 
तप को करता हुआ भी अज्लानी और मिध्यादृष्टि ही रहता है। मोक्ष तत्त्व पर श्रद्धान स 
रखने वाला अभव्य जो अध्ययन करता है उससे उसे कुछ भी गुण लाभ नह्ढी होता क्‍्यों- 
ईक उसके आन का आधारभूत सम्यग्थद्धान नहीं है। अभव्य जीव शुभोपयोग रूप ऐसे 
भ्र्म का डी अद्भान कर सकता है जो कि सासारिक भोगो का कारण है, वह कर्मक्षय के 
कारणशूत छुद्धोपयोग रूप धर्म मे अरद्धान नहीं करता यही कारण है कि उसका ससार के 
आवायभंत चक बता ही रहता है।” अधव्य जोव जिन तथा उससे सम्बन्धित उपदेशों का 
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अवण करके भी भिथ्यात्व प्रधान अपने स्वभाव को नही त्यागता है और उसका यहु 
व्यवहार ठीक बसा ही है जैसा कि गुड मिश्चित दृध का सेवन करने वाले सर्प का विष 
रहित नही होना है।” अभव्य आत्मा के व्यवहार से पूर्णते विपरीत भव्य आत्मा भली 
भाँति जिन भावना से युक्त होकर दर्शनावरण, ज्ञानावरण, मोहनीय और अन्त राय करमे' 
को क्षीण करता है। इन चार घातिया कर्मों के नष्ट होने पर आत्मा के स्वाभाविक गुण 
जनम्त दर्शन, अनन्त ज्ञान, अनन्त बल और अनन्त सुख प्रकट होते हैं और यहूं आत्मा 
लोकालोक को प्रकाशित करने लगती है। कर्मों से विमुक्त होने पर यह आत्मा स्पष्ट ही 
परमात्मा हो जाता है ओर ज्ञानी, शिव, परमेष्ठी, सर्वज्ञ, विष्णु चतुर्मेख तथा बुद्ध आदि' 
संशाओं से सम्बोधित किया जाता है। केवल ज्ञान से युक्त होने के कारण आत्मा ज्ञानी 
कहलाता है, शुद्धात्मा का स्वरूप कल्याणरूप है अत उसे शिव कहते हैं, शुद्धात्मा परम- 
पद को प्राप्त होने के कारण परमेष्ठी कहलाता है, समस्स पदार्थों का ज्ञाता है अत उसे' 
सर्वेत्ष कहते हैं, अनन्त ज्ञान के माध्यम से वह समस्त खोकालोक मे व्याप्त है। इस' 
विशेषता के कारण उसे विष्ण कहते हैं, चारो और स्थित समस्त पदार्थों का द्रष्टा होने" 
के कारण वह चतुर्मुख कहलाता है तथा लोकालोक त्रिकाल में स्थित पदार्थों का ज्ञाता 
होने के कारण बुद्ध कहलाता है ।* 

भव्य-अभव्य रूप से जीव का यह द्विविध विभाजन कुछ ही जीवों को मोक्ष प्राप्ति 
के योग्य सिद्ध करता हैं, सभी को नहीं ।९ इस प्रतिपादन से ससार कनभ्ी जीवो से शून्य 
नहीं होगा ऐसा सकेत प्राप्त होता है| 

सामान्यतः जीव का लक्षण उसके द्वारा सम्पन्न विभिन्न क्रियाएं तथा उनके 
कारणभूत प्राण हैं। व्यवह्टार नय से जीव इन्द्रिय-प्राण, बल-प्राण, ब्ायु-प्राण और श्वा- 
सोच्छवास-प्राण द्वारा अपनी समस्त क्रियाओं को सम्पल्त करता है परन्तु निश्चय से' 
आत्मा या जीवद्रव्य का लक्षण चेतना व उपयोग है। उपयुक्त ऋरों प्राण व्यवहार की 
अपेक्षा से ही जीव के बताए गए हैं क्योकि निश्चय से शुद्धावस्थ। मे जीव इन प्राणों द्वारा 
जीवित नहीं रहता किन्तु फिर भी उसमे जीवद्रव्य का असदभाव नही रहता ।* जीव! 
शब्द की निर्युक्ति कुन्दकुन्दाचायं द्वारा इस प्रकार प्रस्तुत की गई है---जो बल, इन्द्रिय, 
आयु और उच्छुबास इन चार प्राणों से वर्तमान मे जीवित है, भविष्य मे जीवित होगा, 
और पहले जोवित था वह जीव है। इस लक्षण से स्पष्ट है कि जीव अथवा आत्मा 
आत्मद्रम्य अनादि तथा अन्त रहित हैं। 

कुन्दकन्दाचार्य ने पहले जीवित था ऐसा कथन मुक्तावस्था को दृष्टि में रखते' 
हुए किया है। मुक्तावस्था से पूर्व जीव इन चारो प्राणों द्वारा जीवित था इस दुष्टि से उसे' 
जीव कहा जाता है, मुक्तावस्था मे जीव के आयु आदि नही होते । 

कुन्दकन्दाचाये के ग्रन्थो मे जीव तथा आत्मा पदों (७४5) का प्रयोग प्रचुर 
मात्रा में दृष्टिनोचर होता है। विभिन्न स्थलों पर जीव तथा आत्मा के लक्षण, स्वरूप 
एवं भेंदों पर अकाश डाला गया है---इस विवेचन के आधार पर लिठ्कर्ष निकलता है कि 
जीव तथा मात्मा पर्यायवाचरी व्यजक हैं और इनके द्वारा एक ही द्रव्य की अभिग्पंजनां 
की गई है। पययिवाची होने पर भी इन पदों का प्रयोग कुछ स्थलो पर निश्चित सन्दर्भी 


उुन्दगुन्दाचाय की कृतियों भे आत्म-निरूपण १५७ 


हक कम जाप 
५ समस्त ग्रन्थों मे एकेन्द्रिय-जीव, द्वीरिद्रय-जीव, जीन्द्रिय- 
जीव, चतुरिन्द्रिय-जीव, पय्चेन्द्रिय-जीव जैसे पदो का उल्लेख करते हैं। एक भी स्थल पर 
शकेन्द्रिय -आत्मा, द्वीन्द्रिय-भात्मा, त्रीनिद्रध-आत्मा आदि रूप से कथन नही मिलता है | 
इसी प्रकार जेतागम भे इस बात का उल्लेख मिलता है कि अपना उपयोग आत्सा से 
केन्द्रित करो किन्तु ऐसा निर्देश कही नहीं मिलता कि उपयोग जीव में केन्द्रित करो ।६ 
इसी प्रकार आत्मसाधना और आत्मथिन्तन के तुल्य जीवसाधना और जीव-चिन्तन 
जैसे व्यजक का प्रयोग भी दृष्टिगोचर नही होता | 
कुन्दकन्दाचाय ने आत्मा को लक्ष्य (साध्य) के रूप में प्रस्तुत किया है तथा 
भुमुक्षु जीव की समस्त शुभ और शुद्ध चेष्टाएँ इस लक्ष्य की प्राप्ति मे साघनभूत हैं। जीव 
को बार-बार सम्बोधा जाता है कि अपना उपयोग आत्मा म केन्द्रित करो, परसमय का 
स्पागकर स्वसमय का चिन्तन करो। निएचयनय से आत्मा और जीव मे कोई अन्तर नही 
है किन्तु व्यवहार से ऐसा प्रतीत होता है कि आत्मा उस सर्वोच्च स्थिति का परिचायक 
है, जिस तक पहुँचना जीव को अभीष्ट है। 


जीव की सिद्धि 


आत्सा के अस्तित्व के सम्बन्ध मे कन्दकन्दाचार्य का मत है कि वह स्वत सिद्ध 
है। अपने अस्तित्व का ज्ञान प्रत्येक जीव को सर्देव रहता है । 


'पार्णाह्‌ चदुहि जोवदि जीवस्सदि जो हि जीविदो पुण्य 
सो जोबो ते पाणा पोग्गलवण्वेहि जिव्वला 


जो इन्द्रिय, बल, आयु ओर श्वासोच्छवाप्र इन चार प्राणो से जीता है, जीएगा, 
जीता था बह जीवद्रव्य है और चारो प्राण पुद्गलद्र॒व्य से निभित हैं । 

पृज्यपाद ने स्वार्थेसिद्धि मे आत्मा के अस्तित्व की सिद्धि की है ।'* जिस प्रकार 
बन्त्रप्रतिमा की चेष्टाएँ अपने प्रयोक्ता के अस्तित्व का ज्ञान कराती हैं तर्थव प्राण आदि 
रूप कार्स भी क्रियाबान्‌ आत्मा के साधक हैं। 

जीव सबको जानता हैं, देखता है, सुख को चाहता है, दु ख से डरता है, शुभाचार 
अथवा अशुभाचार को करता है और उन शुभ-अशूभ क्रियाओं के फल को भोगता है ।** 
इस प्रकार जीव स्वत सिद्ध है। 

कुल्दकुन्दाचाये ने प्रकारान्तर से आत्मा को अह्द प्रतीति द्वारा ग्राह्म कहा है--- 
“जो चतन्य आत्मा है, निश्चय से वह 'अह' मैं हूं इस प्रकार प्रज्ञा द्वारा प्रहण करने योग्य 
है और अवशेष समस्त भाव मुझसे परे हैं ऐसा जानना चाहिए ।”** जीव चेतनामय 
तथा उपयोगमय है | आत्मा का चेतना रूप परिणमत तोम प्रकार का है। जीव शुद्ध 
दशा मे हो अथवा अशुद्ध दशा मे, प्रत्येक दशा मे उसका चेतना रूप परिणमन होता है। 
चेतना के तीन भेद निम्नोक्त हैं--- 


(१) ब्ान चेलना (२) कर्म चेतना (३) कर्मेफल चेतना 


१५५८ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियो में दार्शनिक दृष्टि 


पदार्थ का स्वपरमेद लिये हुए जीवाजीवादि पदार्थों का तलदाकार से जानना 
शान है और आत्मा का जो ज्ञान भाव रूप परिणाम है उसे ज्ञानचेतना कहते हैं । जीव के 
द्वारा समारब्धभाव कर्म कहल।ते हैं। और जीव पुद्गल कर्म के निमित्त से प्रत्येक समय 
जो शुभ अशुभ आदि अनेक भेदो वाले भांवकर्म रूप परिणमन करता है उसे कर्मच्ेतमा 
कहते हैं। सुख अथवा दु ख कर्म का फल है, इस प्रकार अपने कमंबन्ध के अनुरूप जो सुल्ष 
दूँ खादि फलो का अनुभव है उसे क्फलचेतना कहते हैं ।*९ कमंफल चेतना को एक स्थल 
उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है--यदि हमारा हाथ किसी उष्ण वस्तु के सम्पर्क में 
आता है तो तत्काल हाथ को हटाने को क्रिया होती हैं। वस्तुत हाथ को हटाना उष्ण वस्तु 
को स्पश करने के कर्म के फल का परिचायक है । स्पष्टत यह जीव तथा अजीच में भेद 
करने के लिये पर्याप्त है क्योकि चेतना से रहित कोई भी द्ज्य कम फलचेतना से युक्त जीव 
द्रव्य के समान प्रतिक्रिया नही दर्शाता है। इस प्रकार कमंफलचेतना बाह्य रूप से भी 
आत्मा के अस्तित्व की परिन्नायक है । जिस प्रकार इन्द्रियाँ बहिरात्मा के रूप मे आत्मा 
की उपस्थिति की परिचायक हैं उसी प्रकार कर्मफलचेतना द्वारा भी आत्मा की उपस्थिति 
का बोध होता है । 

कर्म दो प्रकार का हो सकता है--द्रव्यकर्म ओर भावकम । भावकर्म की अनु- 
पस्थिति मे यह सकलल्‍प उत्पन्न होना ही सम्भव नही है कि शरीर और इन्द्रियों से भिन्‍न 
मन के द्वारा देखने और जानने वाला यह “मैं आत्मा हु । यह सकल्प भावरूप होने के 
कारण इन्द्रियो की तुलना मे सूक्ष्म और अन्तरग है तथा इस भाव रूप आत्मा का अनुभव 
करते समय आत्मा तथा शरीर में भेद स्थापित हो जाता है। भाव कर्मरूप चेतना स्व- 
सवेदनगोचर सकल्परूपी अन्तरात्मा के बहुत निकट प्रतीत होती है, इस स्वसवेदनगोचर 
सकलप से भी आत्मा की सत्ता का बोध होता है । 

अपनी शुद्धावस्था में आत्मा द्रव्य कर्मों और भाव कर्मों से पूर्णत रहित है और 
केवल ज्ञान रूप से परिणमन करने के कारण ही उसे परमात्मा कहा जाता है । इस दृष्टि 
से ज्ञानचेतता रूप से परिणमन करने वाले जीव को परमात्मा कहा जा सकता है।"४ 

चेतना लक्षण के साथ आत्मा को उपयोगमय कहा गया है। आत्मा के चतन्यानु 
विधायी परिणाम को उपयोग कहते हैं।*' तात्पर्य यह है कि वस्तु का स्वरूप जानने के 
लिये जीव का जो भावष प्रवृत्त होता है उसे उपयोग कहते हैं । उपयोग परिणमन (१) ज्ञान 
(२) दर्शन के भेद से दो प्रकार का होता है ।** सामान्य चेतना के परिणाम को दर्शनोपयोग 
कहते हैं। आत्मा का यह उपयोग स्वय मे शुद्ध होता है परन्तु मोह का उदय उसे मलिन 
करता है। जिस उपयोग के साथ मोह का उदय मिश्चित रहता है वह अशुद्धोपयोग कहलाता 
है और जो उपयोग मोह के उदय से अमिश्चित रहता है बह शुद्धोपयोंग कहलाता है। मोह 
का उदय असख्य प्रकार का होता है किन्तु सक्षेप में उसके (१) शुभ और (२) अशुभ दो 
भेद माने जाते हैं। शुद्धोपपोग कमंबध का कारण नही है किन्तु शुभ-अशुभ भेद से विभा- 
जित अशुद्धोपयोग कमंबन्ध का कारण माना गया है। इप्त प्रकार आत्मा के परद्रव्य के 
साथ होने वाले सयोग में अशुद्धोपयोग ही कारण हैं । 

जो जीव कमंबन्धन से युक्त है तथा शरी रधारी है वह संसारी जीष कहलाता है, 


कुन्दकुन्दाचाये को कृतियों मे आत्म-निरूपण १५४६ 


इसके विपरीत जो जीव कर्म बन्धन से सर्व॑था मुक्त है तथा जिसने अपनी सहज शुद्धता प्राप्त 
कर ली है बह ससार चक्र से मुक्त सिद्ध-जोज है । जीव का इत दो वर्गों से विभाजन जेस 
दर्शन भे केन्द्रिय स्थान रखता है ! दस मुख्य विभाजन के अन्सर्भत ही जीव को अन्य वर्गों 
में वर्गीकृत किया जा सकता है । ससारी जीव चार वर्गों या गतियो मे विभक्त हैं--- 
(१) देत गति 
(२) मनुष्य बति 
(३) तियंच गति और 
(४) नरक गति 
देवगति के जीव ऊध्येलोक अग्मवा देवलोक मे निवास करते हैं, मनुष्य तथा लियेंच 
गति के जीव मध्यमलोक में निवास करते हैं ओर नरक गति के जीव नरक अथवा अधोलोक 
में निवास करते हैं। इन चारो गतियों के जीव सतप्तारचक में श्रमण करते हैं। प्रत्येक 
संसारी जीव एक स्थल शरीर को घारण कश्ता है और उस शरीर मे रहते हुए पर्याय 
दृष्टि से क्रमश वद्धावस्था प्राप्त कर मत्यु को प्राप्त होता है । मृत्यु के समय जीव एक 
शरीर को छोडकर दूसरे शरीर में प्रवेश करता है, जिसका निर्धारण जीव द्वारा किए गये 
कर्मा के आधार पर होता है । ससारी जीव का भावी गति का बन्ध बतेमान पर्याय को 
छोडने से पूर्व ही हो जाता है। वर्तमान पर्याय की आयु का क्षय हीने पर ससारी जीब तेजस 
ओर कार्माण शरीरो सहित अन्‍्तर्महुतं मात्र मे दूसरी पयाय अथवा दूसरी भति से भमन 
करता है। इस प्रकार एक हो जीव बनेकानेक पर्यायों को त्यागता तथा ग्रहण करता है, 
पर्यायों के इम उत्पाद व्यय के साथ हो जीव द्रव्य का शौव्य बना रहता है। 
आत्मा का ससार भ्रमण अनादिकाल से चला आ रहा है, जैन तत्वज्ञान के अनुसार 
जीव को अनादि अनन्त माना गया है। जीव को अनादि न मानकर किसी कारण से 
उत्पन्त मानने पर अनवस्था दोष होगा तथा अनन्त न मानने पर द्रब्य का ध्रौव्य नष्ट हो 
जाएगा । 
ससारी और मुक्त जीव मे द्रव्य की दुष्टि से कोई अन्तर नही है किन्तु पर्याय 
दृष्टि से प्रथम अशुद्ध पर्यायधारी है तथा द्वितीय शुद्ध पर्यायधारी । अद्वेतवेदान्तियों के 
अनुसार जोव ओर ब्रह्म मे अल्पशत्व भोर सर्वेज्ञत्व की अपेक्षा से ही भेद है पारमाधिक 
दृष्टि से दोनो एक हैं--“जीबो ब्रह्म व नापर '।* 
प्रत्येक जीव के विकास क्रम में अपने स्तर के अनुरूप स्वय अपना ज्ञाता, भोक्ता 
तथा कर्ता होता है। विकास के स्तर के अनुरूप ज्ञान अधिक अथवा कम व्यक्त हो सकता 
है। एकेन्द्रिय कृमि में चेतना का विकास द्वीन्द्रि आदि जीवो की तुलना मे कम होगा 
तथा पद्चेन्द्रिय जीव मे चेतना की अभिव्यक्ति शेष बार इन्द्रिय वाले जोबो की अपेक्षा 
अधिक होगी । अत' उमका शान भो अधिक व्यक्त होगा । हस प्रकार ज्ञान का विकास 
प्रत्येक जीव के आत्मिक विकास द्वारा नियन्चित होगा। यही कारण है कि एक गति के 
विभिन्न जीवी में ज्ञान तरतमभाव से व्यक्त होता है | 
सांख्यदर्शन मे वर्णित पुरुष जैन-दर्शन में निरूपित जीब से समानता रखता है' 
परस्खु दोतो में इतना भेद है कि सांकयदर्शन पुरुष को ज्ञाता और भोक्ता मात्र मानता है' 


१६० कुम्वकुन्दाचार्य की अदुख् कृतियों से दार्शनिक दृष्टि 


कर्ता नही,'' पत्र भोतिक ससार को समस्त गतिविधियाँ त्रिगुणात्मक प्रकृति द्वारा 
सम्पादित हैं। सांख्यदशेन मान्य त्रिगुणात्मिका प्रकृति जैनवर्शन के पुद्गलस्वरूप के 
'निकट है। सांख्य के अनुसार चेतन पुरुष किसी भी क्रिया का कर्ता नहीं है तथा समस्त 
क्रियाओ का निष्पादन प्रकृति द्वारा किया जाता है, इसके विपरीत कुम्दक्न्दाचार्य ने जीव 
को ज्ञाता, भोक्ता के साथ कर्ता भी माना है। सांख्यदर्शन सम्मत पुरुष का भोक्तुत्व उसे 
कर्ता माने बिना स्वीकार करना असगति है क्‍्योक्ति कर्ता ही भोक्ता है अन्यथा कृत कर्मों 
को फल प्राप्ति का अभाव तथा अकृत कर्मों के फलोस्पाद का प्रसंग उपस्थित हो जाएगा, 
जो युक्तियुक्त नही है । 

भीमासको तथा वंशेषिको का यह दृष्टिकोण जैन दर्शन के प्रतिकूल है कि आत्मा में 
ज्ञान गुण समवाय-सम्बन्ध से रहता है,'' तथा उत्पत्ति के प्रथम क्षण में द्रव्य निर्गुण रहता 
है। कुन्दक्न्दाचार्य के अनुसार गुण और द्रव्य का प्रथक्त्व क्षण मात्र के लिए भी सम्भव 
नही है । द्रव्य के अभाव मे गुण का तथा गुण के अभाव मे द्रव्य का अस्तित्व असम्भव है । 
आत्मा भे ज्ञान सहजात माना गया है समवाय सम्बन्ध से नही । 

जीव उपयोगमय, अमूतं, कर्ता, भोक्ता, स्वदेहृपरिमाण बाला, ससारी, सिद्ध तथा 
ऊध्यंगति स्वभाव वाला है ।** 

'प्राणो से जीने वाला ओव है' यह कथन जीव के अस्तित्व को अस्वीकार करने 
वाले चार्वाकमत का खण्डन करता है। ज्ञान और दर्शन रूप उपयोग लक्षण पद से 
नैयाथिक वैशेषिक मत का परिहार किया है क्योकि वे उपयोग को जीव का स्वरूप नही 
मानते | “अमृत विशेषण द्वारा जीव को मूर्त मानने वाले भट्ट व चार्बाक मत का खण्डन 
किया गया है। साख्य जीव को कर्मों का कर्ता नहीं मानता अत कर्तापद से साख्य मत 
का परिहार किया गया है। नैयायिक, मीमासक व सांख्य जीव को स्वव्यापक मानते हैं 
जिसके खण्डनार्थ 'स्वदेहपरिमाण” विशेषण दिया गया। कर्म के कर्ता और भोक्ता को 
पृथक मानने वाले बोद्धो के प्रति कमं फल का “'भोक्ता' यह विशेषण दिया गया | सदाशिव- 
मतानुसार जीव को सदामुक्त मानते हैं अत 'ससतारस्य” विशेषण से उस मान्यता का 
निराकरण किया गया है। भट्ट तथा चार्वाक जीव का मुक्त होना ही नहीं मानते हैं उनके 
निराकरण के लिये 'सिद्धपद' दिया है। माण्डलिक मतावलम्बी जीव का ऊध्वेंगमन 
स्वभाव नही मानते उनके परिहार के लिये 'ऊष्वेंगति' विशेषण दिया है । 

ससारी जीवो द्वारा इन्द्रियों के माध्यम से प्राप्त ज्ञान परोक्ष ज्ञान कहलाता है 
तथा यह सिद्धात्मा के अनन्त ज्ञान की तुलना मे सीमित होता है। इन्द्रियो की अपेक्षा न 
रखने वाला आत्मा के द्वारा ही होने वाला ज्ञान प्रत्यक्षशान कहलाता है। सिद्धात्मा के 

ज्ञान से त्रिकालवर्ती पदार्थ अपनी समस्त पदार्थों सहित शात होते हैं। अतः सिद्धात्मा के 
ज्ञान की 'प्रत्यक्ष सज्ञा सार्थक है और उसके ज्ञान के सर्वत्र व्याप्त होने के कारण 
'सिद्धात्मा को सर्वज्ञ कहा जाता है। 


निश्चय और व्यवहारनय आत्मा का स्वरूप 
निश्ययतय की दुष्टि से भात्मा विशुद्ध जीबद्रव्य है, वह समस्त परद्रव्यों के 


दुम्दकुल्दाचाय की कुतियों से आत्म-निकपण १६१ 


बन्धनों से पूर्णत' मुक्त, स्वचतुष्टय मे स्थित एक स्वतन्त्र सत्ता है। अपनी शुद्धावस्था मे 
आत्मा जाता और द्रष्टा है, समस्त प्रकार की कामनाओो से रहित होने के कारण वह 
किस्ती भ्षी कमंफल का भोक्ता नहीं रह जाता। अपनी इस स्थिति मे जात्मा अनल्लज्ञान, 
अनन्तसुख, अनन्तवीय आदि ग्रुणी को निर्बाध रूप से व्यक्त करता है / लोका ग्रभाग से 
स्थित आलस्य आत्सा विभाव परिणति से पूर्णत रहित तथा स्वभाव परिणमन में रत 
रहता है। निश्चय दृष्टि ससारी आत्मा तथा मुक्तार्मा मे कोई भेद स्वीकार नही 
करती, दोनो का वैभव तथा महत्ता समात मानती है अन्तर केवल यह है कि मक्त आत्मा 
मे कोई भेद स्वीकार नही करती, दोनों का वैभव तथा महता समान मानती है अन्तर 
केवल यह है कि मुक्त आत्मा में ये गुण पूर्णत व्यक्त हैं जबकि ससारी आत्मा मे अनावरण 
के कारण अत्यन्त सीमित रूप में व्यक्त हैं । 

पुद्गलादि समस्त परद्रव्य, जिनका जीव से सयोग-सम्बन्ध होता है, तादात्म्थ 
सम्बन्ध नही, वे जीव से सर्वेधा भिन्न होते हैं और उनका जीत से एकत्व मानना 
मिथ्यात्व है | 

व्यवहा रदृष्टि ससारी आत्मा तथा मुक्त आत्मा में विकास की दृष्टि से अन्तर 
स्वीकार करती है। मुक्तात्मा का विकास अपनी चरम परिणति पर पहुँच चुका होता है 
तथा ससारी आत्मा को विकास की प्रक्रिया से ऊर्ध्यमुखी होना अवशिष्ट रहता है॥। 
ससारी आत्मा को रत्नत्रय के मार्ग द्वारा सवर तथा निजंरा के माध्यम से मोक्ष प्राप्त 
होता है। ससारी जीव का उपयोग विकास के क्रम मे अशुभ तथा शुध से शुद्ध की ओर 
विकसित होता है। इस स्थिति में बह वीतरागी होता है, ससारी आत्मा के समस्त कर्मों 
का क्षय होते ही उसमे ओर मुक्त आत्मा मे कोई अन्तर नही रह जाता । 


जीव का विभिन्‍न वर्गों में वर्गीकरण 


कुन्दकन्दाचार्य ने आत्मा के विभिन्‍न वर्गीकरणो द्वारा शुद्धात्मा के स्वरूप 
निर्पण रूप प्रयोजन से आत्मा को समस्त पुद्गलात्मक परद्रव्यो से भिन्‍न निर्दिष्ट किया 
है कुन्दकुन्दाचायं की विभिन्‍न रचनाओं मे भिन्न-भिन्न दृष्टियों से आत्मा को अनेक 
वर्गों मे वर्गीकृत किया गया है। मोक्ष प्राप्ति की अपेक्षा से जीव को भव्य एव अभव्य दो 
प्रकार का तथा शुद्धावस्था को दृष्टि से मुक्त एवं ससारी निर्दिष्ट किया गया है। जीव 
का लक्षण प्राण है अत इस लक्षण की पुष्टि से प्राणों की अपेक्षा दस भेद निरूपित किये 
गये हैं। जीवद्रव्य अत्यन्त सृक्ष्म एव अमूर्त है, वह जिस पर्याय को धारण करता है उस 
पर्याय की अपेक्षा से आत्मा के चार भेद भी व्यवहार दृष्टि से वर्णित किये गये हैं। 
ससार में नित्यप्रति जीवो को उनके बाह्य लक्षण रूप इन्द्रियो द्वारा जाना एव पहचाना 
जाता है, इन इन्द्रियों की अपेक्षा से जोव के एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीनिद्रय, चतुरिन्द्रिय 
एव पच्चेन्द्रिय पाँच भेद निरूपित किये गये हैं। गमन करने की क्षमता के आधार पर जीव 
के तरस एव स्थावर भेद होते हैं। पृथ्वीकायादि की अपेक्षा से छ भेदो का वर्णन मिलता 
है। बहिरात्मा, अन्तरात्मा एवं परमात्मा त्रिविध वर्गीकरण भी कम्दकन्दाचार्य मे 
हेयोपादेय दृष्टि से किया है। जीव चेतनामय है एव उपयोग उसका सक्षण है। जीव का 


१६२ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कुंतियों में द/र्शनिक्त दृष्टि 


उपयोग शुभ अशुभ एब शुद्ध भाव रूप हो सबता है-- इस अपेक्षा से भी अशुभोपयीगी, 
शुभोपयोगी एब शुद्धापयोगी जीबो का वर्णन किया गया है। कुन्दकन्दाचार्य द्वारा इस 
समस्त वर्भीकरण में व्यवहा रसय का कथन जीव के कास्तविक स्वरूप को ब्ोधगम्य कराने 
हेतु किया गया प्रतीत होता है। निश्चयनय की दृष्टि से आत्मा के दो ही भद होते हैं। 
मुक्त एव ससारी, व्यवहारनय से किये गये उपर्यक्त सभी भेदों का अम्तर्भाव मुक्त एव 
ससारी दो भेदों में हो जाता है। मुक्तावस्था मे आत्मा की स्वभाव पर्याय होती हैं तथा 
ससारी अवस्था मे अनन्तानल्त विभावपर्यायों से से कोई भी हो सकती है। 

कुन्दकुन्दाचाथे का प्रयाजन ससारी जीवो के सन्मुख आत्मा के शुद्ध स्वरूप को 
इस प्रकार प्रस्तुत करता था जिसके द्वारा ससारी जीव अनन्तगुणात्मक विशुद्धात्मा के 
स्वरूप को जान सके । 

आत्मा अपनी शुद्धावस्था में अनन्त गुणों से युक्त है इस प्रकार आत्मा के समस्त 
गुणों का कथन असम्भव है । ससारी जीव सिद्धात्मा के अनन्त गुणों के वास्तविक स्वरूप 
को भी नही जानता फिर उसका कथन किस प्रकार कर सकता है, इस दृष्टि से आत्मा 
के स्वरूप को अनिवंचनीय कहा है। ससारी आत्मा अन्य गुणो की कल्पना करने को 
तुलना मे अपने सीमित्त ज्ञान द्वारा कुछ अबशुणो एवं दोषो को अपेक्षाकृत सुगमतापूर्वक 
सूचिबद्ध कर सकता है, क्योकि ये सभी दोष वह नित्य प्रति ससारी जीबो के व्यवहार मे 
देखता ही है | शुद्धात्मा का स्वभाव स्पष्टत ससारी आत्मा के स्वभाव से भिन्‍्त्र होता है। 
शुद्धात्मा के स्वरूप को निरूपित करने के लिये दो दृष्टिकोण हो सकते है--(१) शुद्ध 
आत्मा के अनन्तगुणोी का वर्णन किया जाय, यह्र विकल्प ससारी जीवो के लिये सम्भव 
नही है क्योकि सिद्धात्मा के अनन्तानन्त गुणी के वास्तविक स्वरूप को जानने वाला 
आत्मा स्वय भी सिद्धात्मा होना चाहिये। (२) दूसरा विकल्प यह है कि शुद्धात्मा का 
निरूपण इस प्रकार किया जाय जिससे यह बोध हो कि वह कित-किन दाषों से रहित है । 
छिद्ान्वेषी ससारी जीव के लिए द्वितीय विकल्‍प ही अधिक सुगम तथा उपयुक्त है। दसी 
दृष्टि से कुन्दकन्दाचार्य ने आत्मा के स्वरूप का निरूपण करते समय अपनी समस्त कृतियों 
में आत्मा को निर्दण्ड,, निद्वन्द्र आदि नेति नेति रूपेण प्रस्तुत किया है। परमात्मा का 
इसी प्रकार निर्वचन जैनेतर दर्शनी मे भी दृष्टिगोचर होता है जहाँ पर नेति नेति द्वारा 
उसकी अनिवेचनीयता को स्वीकार किया गया है तथा फेवल उन दोषों का उल्लेख किया 
गया है जो ससारी जीव की अपेक्षा परमात्मा में विद्यमान नही है। 


कुन्दकुन्दाचायं का कृतियाँ आत्मनिरूपण प्रधान 

कुन्दकुन्दाजाय ने अपनी विभिन्‍न कृतियों मे जेन दार्शनिक दृष्टि से जिन तत्त्व- 
मर्थ-पदार्थों का भिरूपण किया है उन सभी का ज्ञान आत्मा को शेष द्रव्यो से भिन्‍म एक 
विलक्षण चेतन द्रव्य के रूप में जानने में सहायक है। इस प्रकार आात्मा के वास्तविक 
स्वरूप के प्रति सम्यक दर्शन तथा सम्यक ज्ञान उत्पन्न होता है। कन्दकन्दाचार्य की 
कृतियों मे चरित्र निरूपण में प्रधानता प्रदान की गई है क्योकि सम्यक्‌ चारित्र के अभाव 
में मोक्ष प्राप्ति अथवा आत्मलाभ असम्भव है। कुन्दकन्दाचार्य द्वारा अपनी रचनाओं में 


कुन्दकुन्दाचार्य की क्ृतियों मे आत्म-निरूपण १६३ 


किया गया प्रत्येक वर्णन आत्मा के वास्तविक स्वरूप की ओर उन्मुख कराने की दृष्टि से 
किया गया है। उनकी समस्त रप़नाओ का एक मात्र उद्देश्य आत्म-लास है। इस प्रकार 
कुत्दकुरदाजार्य की क़ृतियो को अत्मनिरूपण प्रधान कहा जा सकता है । 


आत्म-निरूपण 

(१) धर्व्रध्यों मे जीव व पुदूगल अमुख, इनका स्वचलुध्टय मे परिणमन, जीव 
की निजस्वभाव मे परिणमन द्वारा झातत्मलाभ करने की प्रेरणा देता है। 

(२) जं।बादि पचास्तिकाय के वर्णन मे भेद-दृष्टि द्वारा झात्मलाभ । 

(३) सप्ततस्यों मे प्रमुख जीब और अजीव का आखवे के कारण बल्ध होता 
है । सवर द्वारा कर्माखव रोककर, निज रा के माध्यम से मोक्ष-प्राप्ति रूपी झास्मजाभ | 

(४) नवपदाओों में पुण्य और पाप क्रमश स्वर्ण और लोहे की बेडीवत्‌ कमें- 
बन्धन के कारण । दोनो को हैय मानकर वीतराग भावपूर्वक कर्मक्षय द्वारा निजानम्द 
स्वरूप झात्मलाभ | 

(५) कर्मसिद्धान्त के कान द्वारा कर्मों की आवरणीय प्रकृति, क्षयोपशमादि 
जीव के भावो, प्रकृतिबन्धादि कर्मबन्ध के भेदों का सम्यक्‌ स्वरूप ज्ञात होता है। कर्म- 
निर्जरा द्वारा शुद्धात्मलाभ । 

(६) प्रात्मत्रथ--बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा में प्रथम हेय, द्वितीय 
की सहायता से परमात्मा की प्राप्ति । 

(७) उपयोगत्रय--अशुभोपयोग, शभोपयोग तथा शुद्धोपयोग में प्रथम दो हेय 
और अन्तिम से झआात्मलाभ । 

(८) पच महात्रत, प्र समिति, त्रिगुप्ति, पडावश्यक आदि लिश्चयोन्म्ुल्तो 
व्यवहारयारित्र दारा शझात्मलाभ। 

(६) रत्तत्रथ--सम्यरदर्शनज्ञानवारित्र से झात्मलाभ | 


कुन्दकुन्दाचाय को कृतियाँ आत्म-निरूपण प्रधान 


कन्दकुन्दाचार्य की रचनाओ मे षट्द्रव्य, पचास्तिय; सप्त तत्त्व, नवपदार्थ, 
आत्मत्रय, उपयोगत्रय, तथा द्विविध चारित्र का निरूपण मिलता है। कुन्दकन्दाचार्य का 
उद्देश्य इन सभी के माध्यम से ससारी जीव को विशुद्ध आत्मा के स्वरूप से अवगत 
कराना था। द 

किसी भी शैय का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करने से पूर्व उसकी सत्ता के प्रति वास्त- 
विक श्रद्धान क्षावश्यक है, जब तक शेय की सत्ता के प्रति सन्देह की स्थिति बनो रहेगी 
उसका बाध्तविक जान प्राप्त करना सम्भव नही है जब तक एक शेय को दूसरे ज्ञेय के रूप 
से स्पष्टत भिन्न नही माला जायेगा तब तक उसे दूसरे झेब से भिन्न नहीं जाना जा 
सकता । सम्यग्दरशंन के द्वारा ही सम्यस्ज्ञान की जिज्ञासा होती है। ससारी जीब को 
सम्यस्शात्त प्रदात करने के लिए कन्दक्त्दा चाय ने अपनी रचनाओ मे निम्नलिखित का 
निरूपण किया है-- 


१६४ कुम्दकुम्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाझ्“मिक दृष्टि 


(क) पदुग्रध्यनिकूपण 


कन्दकुन्दाचार्य ने लोक मे स्थित समस्त पदार्थों को द्रध्यानुसार छः वर्गों मे 
विभाजित किया है--जीव पुद्गल, घर्मं, अधमं, आकाश और काल हइत पषटदव्यों मे से 
प्रत्येक द्रव्य शेष से पूर्णत भिन्न है और उसको स्वतन्त्र सत्ता है ' द्रव्य की सत्ता का परि- 
चायक उसका चतुष्टय है और यह चतुष्टय ही उसकी सत्ता की सीमा निर्धारित करता 
है। स्वदी त्र से परे यदि किसी द्रव्य की सस्ता है तो वह परद्रव्प है जो स्वद्रव्य से नितान्ल 
भिन्न है । इसी प्रकार कन्दकन्दाचाये द्रव्य काल और भाव की अपेक्षा से भी एकद्रव्य 
की सत्ता को दूसरे द्रव्य की सत्ता से भिन्‍न निर्दिष्ट करते हैं। उनका यह निर्देश ही भेद- 
विज्ञान का जनक है। जो स्व नही है कह निश्चय से पर है तथर जो पर नही है वह 
निश्चय से स्व है । 


(ख) पसास्तिकाय निरूपण 


कन्दक्‌न्दाचार्य ने समस्त द्रव्यो को बहुप्रदेशी अस्तित्व वाले अथवा एकप्रदेशी 
अस्तित्व वाले द्रव्यों मे वर्गीकृत किया है। बहुप्रदेशी द्वव्यों को प्रदेशप्रचय होने के कारण 
ही कायवत्‌ काय कहा जाता है। जीव, पुदूगल धर्म, अधर्म और आकाश द्रव्य कायवत 
अस्तित्व के कारण पचास्तिकाय कहलाते हैं। इन पाँच द्रव्यों से भिन्‍न कालद्रव्य एक- 
प्रदेशी होने के कारण अध्तिकाय नही है। समस्त लाक का निर्माण पत्तास्तिकायों द्वारा 
होने के कारण कुन्दक्‌न्दाचारय्ये ने इन्हें 'लमय” कहा है ओर पचास्तिकाय की समापन 
गाथा में पचास्तिकाय सग्रह को 'प्रक्चनसार' कहा गया है ।** वचास्तिकाय के लिए 
कुन्दकन्दाचार्य द्वारा समय तथा प्रवचनसार का प्रयोग इस बात का परिचायक है कि 
पचास्तिकाय के प्रति सम्यक श्रद्धान से विशुद्ध आत्मा का ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है 
तथा विशुद्ध आत्मा अथवा समयसार हो लोक मे सारभूत है। 

पचास्तिकायों का निरूपण करते हुए कन्दकन्दाचार्य ने इन अस्तिकायो के स्वरूप 
तथा लक्षण का वर्णन किया है। इस प्रकार उन्होंने एक अस्तिकाय का शेष चार अस्ति- 
कायो से भेद प्रतिपादित किया है। जीवाध्तिकाय का लक्षण चेतना और उपयोग होने के 
कारण वह शेष अस्तिकायों से नितान्त विलक्षण है तथा मोक्ष प्राप्त कर सकने मे सक्षम 
है। इस प्रकार कन्दक्‌नदाचार्य जीवास्तिकाय तथा शेष अस्तिकायों में भेद प्रतिपादित 
करते हुए ससारी जीव के सम्मुख उसके सम्यक स्वरूप को प्रस्तुत करने का प्रयत्न करते 
हैं। उनका यह प्रस्तुतीकरण प्रदेश सख्याभेद से प्रारभ होता हुआ मुप्तुक्षु को जौवास्तिकाय 
की वलक्षणता तक पहुँचाता है। इसका प्रमाण यह है कि एकग्रदेशी कालद्रव्य को अस्ति- 
कायो से भिन्न निर्दिष्ट करने के साथ ही उसे परिणमन में निमित्त मात्र कहकर गोण' 
सिद्ध किया है । पचास्तिकायों में भी चेतना की अपेक्षा से जीव और अजीव दो भेद किये 
गए है, अजीब के अम्तगंत पुदूगल घमं, अधर्म और आकाश रूप वर्गीकरण किया गया 
है। पुद्गल आत्मा की अशुद्धावस्था मे राग-देष रूप परिणमन होते ही आत्मा से कर्मों के 
रूप मे सम्बद्ध हो जाता है। यह पुद्गलास्तिकाय जीव के सस्तार भ्रमण का निमिक्त 
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कारण है। धर्मास्तकाय जीव तथा पुदूगल के गति रूप परिणमन का निर्मित कारण है 
सथा अधर्मास्तिकाय उनके स्थिति रूप परिणमत का निमित्त का रण है। आकाशास्तिकाय 
समस्त द्ब्यों को जवगाहुना प्रदान करता है। परिणमन की अपेक्षा से जीव और पुद्गल 
पथास्तिकायों मे विशिष्ट स्थान रखते हैं। चेतना से रहित होने के कारण पुद्गल में 
अनुभूति का अभाव है अत वह विभाव परिणमन की स्थिति में किसी प्रकार के हु ख 
का अनुभव नही करता तथा स्वभाव परिणमन से उसे किसी प्रकार सुलानुभूति नहीं 
होती । इसके त्रिपरीत जीवास्तिकाय की चेतना उसे सुख्ध अथवा दु व का अनुभव कराती 
हुई तानाविघ सुख अथवा दु छ की अनुभूति कराती है। विभाव परिणमन में आत्मा कर्मे- 
अन्धन से युक्त होवा है ओर उसके समस्त गृण कर्मावरण के कारण पूर्णत व्यक्त नही हो 
थाते। निर्बाध सुख की प्राप्ति स्वभाव परिणमन द्वारा ही सम्भव है इसके लिए समस्त 
परद्रव्यों से पृर्णत भिन्‍न स्वस्वरूप मे स्थित होना होगा। यही अवस्था मोक्ष कहलाती 


डै। 


(ग) सप्लतस्थ निरूपण 

कुन्दकन्दाचायें ने अपनी रचनाओ मे जोब, अजीब, आज़्व, बन्ध, सवर, निर्जेरा 
और मोक्ष इन सात तत्वों का निरूपण किया है। ससारी जीव अनन्त काल से पुदूगल 
कर्मों के निमित्त से आत्मा राग-द्वेध रूप विभाव परिणमन करता है तथा इस परिणमन 
के कारण आत्मा भे विक्षोभ उत्पन्न होता है। विक्षोम जनित परिस्पन्द नवीन पुद्गल- 
कर्म-वर्गंणाओ को आकर्षित करते हैं तथा ये कमे-बर्ग णाएं आख्रव द्वारा आत्मा के निकट 
पहुँचकर पूर्व बद्ध कर्मों से बन्ध जाती हैं। इस प्रकार बन्ध की स्थिति तक ये कर्म आत्मा 
पर आवरणवत्‌ आच्छाशित रहते हैं एब आत्मा के सहज गुणों के पूर्णत व्यक्त होने 
मे बाधा पहुँचाते हैं। बन्ध की अवधि समाप्त होने पर इन कर्मों का विपाक होता है 
और ये कर्म सुख अथवा दु ख रूप फल देकर निर्जरा को प्राप्त होते हैं। कर्मों की यह 
निर्जता सविपाक निर्जेरा कहलाती है। तप द्वारा कर्मों के विपाक से पूर्व भी कर्मों की 
निर्जेरा सम्भव है। ससार चक्र से मुक्ति प्राप्त करने के लिए कुन्दकन्दाचार्य ने निर्देश 
दिया है कि नवीन कर्मों का आगमन रोका जाए अर्थात्‌ उनका सबर किया जाए एव पूर्व- 
बद्ध कर्मों की निर्जंरा की जाए, जब समस्त घातिया एवं अधातिया कर्मों की निजरा हो 
जाएगी तो आत्मा मोक्ष प्राप्त कर लेगा। 

सप्त-तस्व-निरूषण का उद्देश्य यह है कि ससारी जीव मे यह अद्धान उत्पन्न 

हो कि कमंबन्ध ही उसके ससा र-भ्रमण का कारण है। सवर द्वारा क्ंबन्ध रोककर एवं 
निजेरा द्वारा पूर्ववद्ध कर्मों का क्षय करके वह मोक्ष प्राप्त कर सकता है । 

कुन्दक्न्दाचार्य द्वारा सप्त-तत्त्वो का निरूपण उनके कर्म सिद्धान्त को विधिवत्‌ 
समझने में सहाग्रक है । 


ईथ) गय पदार्थ लविरुषण 
सात तत्वों के साथ पुण्य एवं पाप को लेकर कुन्दकुत्दाला्य ने नव पदार्थों का 
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निरूपण किया है। इस निरूपण में उनकी दाशंनिक दृष्टि इस तथ्य पर केन्द्रित रही है कि 
पुण्य का बन्ध शुभ कर्मों से एवं पाप का बन्ध अशुभ कर्मो द्वारा होता है। पुण्य एवं पाप 
दोनो ही कर्म बन्ध से सम्बन्धित हैं अत सुख एव दु ख़ प्रदान करते हैं। ये दोनो ही आत्मा 
को बन्धन में रखने वाले हैं। पृण्य थदि स्वर्ण की बेडी के समान हैं तो पाप लोह को बेडी 
के सदृश । बन्धन स्वतन्त्रता मे ब्राधक है अध:ः मोक्ष प्राप्ति नहीं होने देता । मुमुक्षुओं के 
लिए पुण्य एवं पाप दोनो ही हैय हैं क्योंकि ये शोनों संसार प्रमण का कारण हैं । 

नव पदार्थ निरूपण का प्रयोजन यह हैं कि मोक्ष की अभिलाधा रखने वाला जीव 
पुण्य द्वारा प्राप्त होने वाले सासारिक वैभव एवं सुख की ओर आकृष्ट नहीं हो तथा उसे 
पाप के समान ही हेय माने । वस्तुत पुण्य द्वारा प्राप्त चक्रवर्ती की सम्पदा अथवा स्वर्ग 
सुख आत्मा के उस अनन्त वेभव एवं अनन्त सुख के सम्मुख काक-विष्ठावत्‌ तुच्छ एव 
हेय है। भव्य जीव पाप से निवत्त होने के साथ ही पुण्य से भी निवक्ति प्राप्त करने हेतु 
पुरुषार्थ करते हैं। पाप एव पुण्य रूपी बन्धनो को काटकर ही कर्मों का क्षय किया जा 
सकता है और सासारिक सुख व दु ख से स्थायी रूप से मुक्ति प्राप्त की जा सकती है। 

कुन्दकुन्दाचार्य इस प्रकार ससारी जीव मे सम्पकदर्शंन उत्पन्न करते हैं जिससे 
उसे सम्यक ज्ञान की प्राप्ति हो सके । 

आत्मा के जिविध भेद करते हुए कुन्दकन्दाचार्य ने बहिरात्मा, अन्तरात्मा और 
परमात्मा का उल्लेख किया है। जीव को अपना उपयोग बहिरात्मा रूपी इन्द्रियादि हटा 
कर स्व पर केन्द्रित करना चाहिए। इस प्रक्रिया में उसे अन्तरात्मा के माध्यम से पर- 
मात्मा को प्राप्ति के लिए चेष्टा करनी चाहिए । यही चारित्रपालन का सार है| 

सम्यक्‌ चारित्र के अन्तर्गत कुन्दकन्दाचायय ने त्रिविध उपयोग का वर्णन किया 
है। जी के द्वारा सम्पन्न सभी क्रियाओं को शुभ, अशुभ ओर शुद्ध इन तीन उपयोगों के 
अन्तगेत वर्गीकृत किया जा सकता है। चेतना के शुभ और अशुभ उपयोग कमंबन्धन का 
कारण हैं अत हेय हैं। चेतना का शुद्धोपयोग ही जोव के लिए उपादेय है। शुद्धोपथोग 
को स्थिति मे पूर्वबद्ध कर्म उदय में आने पर भी सुद्ध अथवा दु ख रूप फल देने में समर्थ 
नहीं हो पाते । इस प्रकार का कर्मफल शुभ अथवा अथवा अशुभ उपयोग की स्थिति मे 
ही प्राप्त होता है । कर्मों के आतक से मुक्ति प्राप्त करने के लिए जीव का चारित्र शुद्धों- 
पयोगी होना चाहिए । यही चारित्र निश्चय चारित्र है। ब्रेत, समिति, गुप्ति, घडावश्यक 
कर्म आदि निश्चयोन्मुखी व्यवहारचारित्र हैं। ऐसे सम्यक्‌ चारित्र द्वारा ही मोक्ष की 
प्राप्ति होती है । 

रत्नत्रय ही मोक्षमार्ग है। कुन्दकुन्दाचार्य ने आत्मा के जिस विशुद्ध स्वरूप को 
मुक्तात्मा कहा है उसे प्राप्त करने के लिए सम्यक दर्शन, सम्यक ज्ञान तथा संम्यक्चारित्र 
की युगपत्‌ सिद्धि अनिवार्य है। 


कुन्दकुन्दाचार्य प्रतिपादित आत्म-निरूपण में निश्चय दृष्टि 


कुन्दकन्दाचार्य ने अपने ग्रन्थों मे शुद्धात्मा के स्वरूप को ही एक मझ्त्र जालने 
योग्य बताया है तथा जब आत्मा अपने द्वारा, अपने लिए, अपने को जानता है उस स्थिति 
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मे बह पर से पूर्णतया प्रथक्‌ अपने चतुष्टप में परिणमत करता है व सुक्त आत्मा बन 
जाता है। कुन्दक्न्दाचायं के अनुसार जो एक को जानता है वह सबको जानता है और 
जो एक को नही जानता वह किसी को नहीं जानता। कुन्दकन्दाचार्य ने ज्ञाता ज्ञान और 
ज्ञेय में अन्योन्याश्रय सम्बन्ध दर्शाया है। शात्रा और ज्ञेव की ससा के बिता ज्ञान सम्भव 
नही है उसी प्रकार ज्ञेय की सता से परिचित हुए बिना ज्ञाता की ज्लेय को जानने की 
जेष्टा अधूरी है। ताकिक दृष्टि से कोई यह कह सकता है कि शेय की सत्ता इसलिए है 
क्योकि उसे ज्ञाता जानता है लेकिन ताल्विक दृष्टि से यह बात उपयुक्त प्रतीत नही होती 
अपितु यह कहना उचित प्रतीत होता है कि शेय की सत्ता होने के कारण ही ज्ञाता उसे 
जान पाता है। यदि शेय की सत्ता की ही असद्भाव हो जावे तो ज्ञाता जानेगा किसे ? 
इसके अतिरिक्त यदि ज्ञाता ज्ञानावरणीय कर्मों के प्रभाव से ज्ेय को नहीं जान पाता तो 
इसका अभिप्राय यह नही कि ज्ञेप की सत्ता ही सन्दिग्ध हो जाए। इस सन्दर्भ मे यह 
सथ्य सम्मुख आता है कि जहाँ कही ज्ञान विद्यमान होगा वहाँ आवश्यक रूप से ज्ञाता 
ओर ज्ञेय की सता का सदभाव होगा । “मैं जानता हूं, 'मैं विचार करता हूँ, आदि वाक्य 
स्पष्टत इग्रित करते हैं कि विचारने ओर जानने की प्रक्रिया ज्ञान प्राप्ति हेतु है ओर 
कोई न कोई सत्ता अवश्य विद्यमान है जो ज्ञान प्राप्त कर रहो है तथा साथ ही दूसरी एक 
या एकाधिक सत्ताएँ विद्यमान हैं जिनका ज्ञान प्राप्त किया जा रहा है। इस प्रकार ज्ञाल 
बहू कडी है जो जय ओर ज्ञाता को जोडती है। 

किसी भी द्रब्य को हुम उसके गशुणो द्वारा जानते हैं। यदि गुण न हो तो द्रव्य को 
जाना ही न जा सके | ये गुण ही एक द्रव्य से दूसरे द्रव्य का अन्तर दर्शाते हैं, अत द्रव्य 
की सत्ता के साथ गुण का सदभाव पाया हो जाता है । जहां द्रव्य है वहाँ गुण होगे, जहाँ 
गुण है वहां द्रव्य अवश्य होगा। द्रव्य की सत्ता के सन्दर्भ मे उत्पाद, व्यय, श्रौव्य तीन 
महत्त्वपूर्ण पहलू बिचारणीय हैं। द्रव्य ससार मे नाना रूप परिणमन करता है। जिस 
देशकाल मे उसे जिस रूप मे जाना जाता है वह उस देशकाल में उस द्रव्य की पर्याय 
कहलाती है। ये पर्याय द्रव्य के परिणमन के अनुरूप बदलती रहती है। एक पर्याय व्यय 
(नष्ट) होती है तो दूसरी उत्पन्न होती है किन्तु द्रव्य पुर्बंबत्‌ अपरिवर्तित ही रहता है। 
सोने का कगन स्वर्ण के कर्णफूल मे रूपान्तरित किया जा सकता है। स्वर्ण की कमन रूप 
पर्याय का व्यय हुआ एवं कर्ण फूल रूप पर्याय का उत्पाद किन्तु तत्त्व को दृष्टि से सोने का 
द्रव्य (सोना द्रव्य) श्रोब्य से युक्त रहा। अपने द्रव्य की सत्ता के साथ पर्याय का होना 
अवश्यम्भावी है। कोई भी द्रव्य किसी भी देश काल मे पर्याय रहित नहीं हो सकता । 
दृव्य जिस पर्ग्राय रूप मे परिणमन करता है उसके अनुरूप ही गृण व्यक्त होते हैं। किसी 
भी द्रव्य को जानने की प्रक्रिया द्वेबिध हो सकती है। प्रथमत उसकी पर्याय को जानकर 
शान प्राप्त किया जाए, द्वितीयत सीखे ही द्रव्य की दृष्टि से उसका झान प्राप्त किया 
जाए । जो व्यक्ति स्वण्ं-द्रव्य से अपरिचित है वह स्वर्ण की कगन, कर्णफूल, मुद्रिका आदि 
पर्यायों का ज्ञान प्राप्त कर कुछ अशो मे द्रव्य का भी अनुमान लगा पाता है। उसे इन 
तीनो पर्यातरों के पीछे एक पीला चमकदार द्रज्य दृष्टिय्रोच्र होता है। द्रव्य का ज्ञान 
प्राप्त करने के लिए ऐसे व्यक्ति के लिए कगन, कर्णफूल एब मुद्रिका दि का शान 
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अत्यधिक महस्वपूर्ण है किन्तु स्वर्ण के पारखी स्वणेकार के लिए पर्याय यौण है और शुद्ध 
द्रब्य ही महत्त्वपूर्ण है। कुन्दकुन्वाचायं ने एक अनुभवी व्यक्ति के सदृश आत्मा का ज्ञान 
कराने हेतु दो दुष्टियाँ प्रदान की । एक वह दृष्टि जो आत्मा फी विभिन्‍न पर्यायों का ज्ञाय 
कराती हुई क्रमिक रूप से विशुद्ध आत्मतत्व की ओर उन्मुख होती है और दूसरी वह 
पारखी दृष्टि है जिसके लिए पर्याय का महत्व नहीं रह गया है ओर जिसका एक मात्र 
लक्ष्य अर्थात जय विशुद्ध आत्मद्रव्य ही है। पर्याय से सम्बन्धित दृष्टि लौकिक होने के 
कारण पर्यायाथिक अथवा लौकिक दृष्टि कहलाती है। इसके विपरीत द्रव्य की विशद्धता 
को देखने बाली दृष्टि पारलोकिक होने के कारण द्रव्याथिक, १रलौकिक अथवा शूद्ध 
दृष्टि कहलाती है। लोौकिक दृष्टि के साथ व्यवहार जुड़ा हुआ है और विशुद्ध दृष्टि के 
साथ निश्चय प । व्यवहार ही मे सोने की विविध पर्यायों को कगन, कर्ण फूल, मुद्रिका इत्यादि 
(नामों से) कहा जाता है किन्तु पारखी स्वर्णफार के समक्ष समस्त पर्यायों का समापन 
शुद्ध स्वर्णद्रव्य के निश्चय में हो जाता है। कुन्दकन्दायायें ने भी आत्मा का ज्ञान कराने 
के लिए व्यवहार और निश्चय दोनो तयो का अवलम्बन लिया है किन्तु उनके कृतित्य की 
सबसे प्रमुख विशेषता यह है कि उनके व्यवहा रनय के अन्तगेत आने बाली समस्त विरोधी 
घाराएँ अन्तत निश्चय की घारा में एकीभूत होती हैं। कन्दकन्दाचार्य का व्यवहारनय 
यह सोपान है जो क्रमिक रूप से निश्चय की ओर उन्मुख कराता है। जब तक निश्चय 
का श्रद्धान नहीं हो जाता व्यवहार उपादेय है किन्तु निशयय का श्रद्धान होते ही व्यवहार 
स्वत ही पृष्ठभूमि मे रह जाता है। सोपान से निम्नपद से उच्चपद में पहुँचने के लिए 
निम्नपद उपादेय है किन्तु उच्चपद पर पहुँचने के साथ ही निम्न सोपान पृष्ठभूमि मे रह 
जाता है। वस्तुत कुन्दकुन्दाचार्य की व्यवहारनय उनकी आत्म-तस्व-निरूपण शैली है 
जिसके द्वारा वे ससारी जीवों को भी आत्मा ज॑से गृढ़ विषय को बोघगम्य करा सके । 
स्‍्वय कुन्दकुन्दाचार्य ने व्यवहा रमय की आवश्यकता के विषय में इणित करते हुए लिखा 
है कि व्यवहारनय उसी प्रकार आवश्यक है जिस प्रकार म्लेबछ को किसी बस्तु का ज्ञान 
कराने हेतु उस म्लेज्छ की भाषा आवश्यक होती है । 

कुन्दकुन्दाचार्य ने बडी कुशलता से व्यवहार और निश्चय नयो का मिरूपण 
करते हुए आर्मतत््व का निरूपण किया है। उनके समक्ष ऐसे ससारी जीव हैं जो मोह से 
अभमित एव स्‍्वपर के वचित हैं। मेरा शरोर', मेरा घर”, 'मेरा परिवार' आदि पर 
बस्तुओ के प्रति प्रबल राग के वशीभूत वे मैं ओर मेरा के मध्य भी अन्तर नही कर पाते । 
उन्हे यह भी निश्चय नही हो पाता कि मैं घर नहीं हैं, यदि मेरा घर है तो अवश्य ही 
मुझसे भिन्‍न है। ऐसे ससारी जीवो के प्रतिबोधनार्थ वे समस्त द्रव्यो, तस्त्रो एवं पदार्थों 
के स्वरूप का वर्णन करते हैं, उनके लक्षण बताते हैं जिससे यह जाना जा सके कि आत्म- 
तस्व से धिन्‍न लक्षण वाले समस्त तत्त्व पर हैं एवं वे आत्मा के लिए उपादेय नहीं हैं। 


आत्मा की सबबंज्ञता 


आत्मा के केवल शान रूप परिणमन करते ही समस्त द्रव्य और उनकी समस्त 
पर्यायें प्रत्यक्ष हो जाती हैं वह उन्हें अवग्रह, ईहा, अवाय, घारणा के क्रम से नहीं जानता 
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है। स्वयं सदा के लिए इष्द्रियातीत श्ञानकरूप हो जाने के कारण और इन्व्रियो द्वारा रूप, 
रस, आदि जामने की विशेषता से भी अनन्तगुनी स्वानुभाव रूप विशेषता का साक्षात्कार 
करने के कारण किचित्‌ मात्र भी वस्तु उसके परोक्ष नहीं रहती है । * 
विशुद्ध आत्मा की सर्वज्ञता के विषय में कुन्दकुम्दाचार्य के अनुसार आत्मा शान- 
रूप है और शान॑े शेय प्रमाण है सथा शेय लोकालोक है । अत निजज्ञान रूप से आत्मा 
लोकालोक व्यापी है अर्थात्‌ ज्ञान आत्मा है तथा जितना आत्मा है उतना ही ज्ञान है 
अतएव जितना ज्ञान का विस्तार है उतना ही आत्मा का विस्तार है क्योकि ज्ञान आत्मा 
के बिना नही रह सकता और आत्मा श्ञान के बिना रह सकता है। 
शेय निज स्थान पर रखते हुए शेय रूप परिणमन करता है और ज्ञान शानरूप 
“परिणमन करता है। इस प्रकार शान अशेष जगत्‌ को अतीन्द्रिय रूप से जानता है। जिस 
भ्रकार दूध में रखा हुआ लीलम अपनी किरणों से दूध की नीला बना देता है उसी प्रकार 
ज्ञान शेय पदार्थों में रहता है। यथार्थत दूध स्वस्वरूप भे परिणमन करता तथा नीलम 
स्वस्वरूप में किन्तु उपाधिवश हो दूध मे नील रूप की प्रतीति होतो है । 
जो ज्ञान अप्रदेशी सप्रदेशी को, मूर्त-अमृर्त को जानता है वह अतीन्द्रिय केवल 
ज्ञान कहलाता है ।** वर्तमान, अतीत, अनागत, विचित्र, विषम समस्त पदार्थों को एक 
साथ जानने वाला ज्ञान क्षायिक कहलाता है।* जो ज्ञान तीनो लोको में स्थित त्रिकाल- 
थर्ती पदार्थों को युगपत्‌ नही जानता वह समस्त पर्याय सहित एक द्रव्य को भी नहीं जान 
सकता | इसी प्रकार जो अनन्त पर्याय सहित एक द्रव्य को नही आनता वह समस्त अन्य 
द्रब्यों को भी नहीं जानता ।"६ 
सत्‌ का विनाश नही होता और असत्‌ का उत्पाद नही होता यह बस्तुनियम है। 
द्रब्य-दृष्टि से अतीत व अनागत पर्यायें भी सत्‌ हैं अत वे सब ज्ञेय हैं तथा पृर्णदर्शी सर्वज्ञ 
के ज्ञान के विषय हैं। कुन्दक्न्दाचाये ने नियमसार में निर्देश किया है कि लिश्चयनय 
से केवली निजात्मा का ज्ञाता द्रष्टा है तथा व्यहारनय से अन्य पर पदार्थों का ज्ञाता 
द्रष्टा ।* अत आत्मज्ञ ही सर्वज्ञ है। 
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लोकाकाश मे बढड़द्रव्यों का सदभाव है तथा द्रव्य उत्पाद, व्यय ओर प्रोग्य से 
युक्त होता है अत इन द्रव्यों की पर्यायों में निरल्तर उत्पाद तथा व्यय की प्रक्रिया होती 
रहती है । यह प्रक्रिया काल सापेक्ष है अत त्रिकाल मे एक ही द्रव्य की अनन्तानन्त पर्यायें 
सम्भव हैं। कुन्दकन्दाचार्य ने स्वभाव पर्याय को उपादेय तथा विभाव पर्यायों को हेय 
कहा है तथा स्वभाव पर्याय के ज्ञान के लिए भेद विज्ञान का निदेश किया है। भेद-विज्ञान 
की प्राप्ति हेतु स्व-पर विवेक आवश्यक है तथा स्व को पर से भिन्‍न जानने हेतु स्व की 
अपेक्षा समस्त पर पदार्थों का वैभिन्‍नय भी जानना आवश्यक है। इस प्रकार मोक्ष प्राप्ति 
के लिए प्रयत्नशील भव्य जीवों के सम्मुख असख्य ज्ञेय हैं तथा इन शेयों की प्रतिसमय 
परिवर्तित होती असख्य पर्यायें हैं। सीमित ज्ञान द्वारा असख्य शेयों को जानना श्रम्भव 
नहीं है। असख्य श्ञेयों का ज्ञान प्राप्त करने के लिए विलक्षण ज्ञान की आवश्यकता है। 
सामान्य ज्ञान एक समय मे सीमित सख्या मे ही ज्ञेपयों को जान सकता है जबकि अनन्त 
विशुद्ध ज्ञान अनतानन्त ज्ञेयो को उनकी समस्त पर्यायो सहित युगपत्‌ जानता है। ससारी 
जीव के सम्मुख जय की जो पर्याय विद्यमान होती है वह उसे ही जानता है, शेय की भूत 
एवं भविष्यत॒ पर्यायों का ज्ञान उसे प्राप्त नही हो सकता। ज्ञान आत्मा में ही है, अन्तर 
केवल इतना है कि वह अशो में व्यक्त है अथवा अधिक । जब तक ज्ञान आँशिक है उसके 
द्वारा अनन्तानन्त ज्ञेयो का सम्यक्‌ स्वरूप जातना सम्भव नही है । जिस समय आत्मा का 
अनन्त-ज्ञान पूर्णत व्यक्त हो जाता है उस समय आत्मा केवल शावचमय कहलाता है, केवल 
जानी समस्त शेयो को उनकी समस्त पर्यायों सहित अपने ज्ञान में युगपत्‌ देखता एव 
जानता है, किन्तु वह अनन्त गुणधर्मा ज्ेय का सम्यक ज्ञान उन जीवो को नही करा 
सकता जिनका ज्ञान अभी तक आशिक रूपेण ही व्यक्त हुआ है। एक ओर ज्ञेय और उनकी 
पर्यायो का अनन्त विस्तार है तो दूसरी ओर ससारी आत्मा की सीमित व्यक्त ज्ञान है। 
अनस्तगुण धर्मा ज्ेय का सम्यक स्वरूप वाणी द्वारा अभिव्यक्त करना सम्भव नहीं। यदि 
सम्भव हो भी तो ससारी जीवो द्वारा उसे बोधगम्य कर पाना सम्भव नही । ससारी जीव 
जैय के स्वरूप का अनुमान तभी लगा सकता है जब उसे विभिन्‍न कथनोद्वारा जषेय के 
प्रत्येक गुण के विषय में पृथक-पृथक निर्देश दिया जाए । 

जञाता-शान तथा शेय के पारस्परिक अन्तर्सम्बन्धो पर दृष्टिपात करने से लिम्न- 
लिखित प्रभुख तथ्य सम्मुख आते हैं---शेय अनन्त हैं, जिकाल मे उनकी पर्यायें भी अनन्त 
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हैं तथा इत अनन्त ज्ञेयो मे से प्रस्येक शेय अनन्त गुणधर्मा है। आत्मा द्वारा इन सबका 
ज्ञान उसमें अनन्त विशुद्ध ज्ञान व्यक्त हो जाने पर ही सभव है। यह केवल अरिहन्तावस्था 
अथवा पिद्धावस्था में ही सम्भव है। इन अवस्थाओ में आत्मा 'स्बज्ञ" सज्ञा से अभिष्टित 
होता है। सर्वज्ञ वह है जिसने प्रत्येक ज्ञेय के प्रत्येक धर्म को करामलककत्‌ अपने ज्ञान में 
युगपत प्रत्यक्ष किया । सर्वज्ञता की स्थिति में समस्त ज्ञेगो के सम॑स्तगुणधर्मों के ज्ञान का 
सश्लेषण होता है। जब तक आत्मा किसी ज्ञेय के सीमित ग्रुणो को जानता है तब तक 
उसका ज्ञान ऑशिक कहलाता है, जब विभिन्‍न गुणों की अपेक्षा से प्राप्त समस्त आशिक 
जानो का सश्लेषण हो जाता है उस समय ही आत्मा अनन्तगुणधर्मा उस श्ेय का सम्यक्‌ 
ज्ञान प्राप्त करता है। वह दाशंनिक दृष्टि जो इस प्रकार ज्ञान का सश्लेषण कर उसे 
अनन्तंता की पराकाष्ठा पर पहुँचा देती है, जन दर्शन में प्रतिपादन की स्थाद्वाद शैली 
अथवा स्याद्वाद के रूप में जानी ज्ञातो है। स्थादह्वाद के अभाव में सम्यक्‌ दर्शन एवं सम्यक्‌ 
जान की प्राप्ति असम्भव है । सम्यग्दर्शन एवं सम्यग्ज्ञान के अभाव में सम्यग्चा रित्र प्राप्त 
ही नही म्या जा सकता। रत्नत्रय की एक साथ उपलब्धि ही मोक्ष का मार्ग है अत 
उसका आधा रभूत स्यथाह्वाद मुमुक्षओ के लिए अपरिहार्य है। 

कुन्दकन्दाचार्य के समस्त ग्रन्थों पे विषयवस्तु का निरूपण दो दृष्टियों से किया 
गया है--निश्चयदृष्टि एवं व्यवहार दृष्टि की इन्ही दृष्टियों को द्रव्याथिक दृष्टि एव 
पर्यायाधिक दृष्टि के रूप में भी अपनाया गया है वस्तुत इन दृष्टियों के माध्यम से विषय- 
वस्तु का निरूषण करने का प्रयोजन मुझे यह प्रतीत होता है कि विशुद्धात्मद्रव्य के कथन 
के साथ-साथ उसके स्वरूप का प्रस्तुतीकरण उस शैली मे किया जाए जिसमें वह ससारी 
जीवो को बोधगम्य हो सके । कुन्दकन्दाचार्य के समस्त व्यवहारनय प्रधान कथन ससारी 
जीवो को आत्मा के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान कराने की अपेक्षा से किए गए हैं। उनके 
द्वारा निश्वपनय से किए गए कथन आत्मा का एक ऐसा विशुद्ध स्वरूप प्रस्तुत करते हैँ 
जिसको जानना ससारो जीवो का लक्ष्य है। यदि ससारी जीव अपने लक्ष्य के विषय मे 
जान पाएंगे तो वे लक्ष्य प्राप्ति से विचलित नहीं होगे । उनका व्यवहा रतय भी निश्चय 
कौ ओर उन्मुख कराने वाला है। इस प्रकार कन्दकन्दाचार्य ने एकांगी दृष्टिकोण न 
अपनाकर इन दोनो परस्पर विरोधी दृष्टियों मे समन्वय स्थापित किया है | 

यह समन्वयात्मक दृष्टिकोण ही जैन दशेन की अनन्य विशेषता है और इसके 
दर्शन हमें जैन दर्शत के अनेकान्त मे होते हैं। प्रत्येक पदार्थ अनन्त धर्मात्मक है। 'अनन्त 
धर्मात्मक' शब्द मे आत्मा पद से अनन्त पर्यायों मे रहने वाले नित्य द्रव्य का बोध होता 
है। द्रव्य में पर्याय की अपेक्षा से असत्‌ की उत्पत्ति को उत्पाद, सत्‌ के बिनाश को व्यय 
तथा द्रव्य का द्रव्यापेक्षा से पृर्वंवत्‌ सतत बना रहना ध्रौग्य है। यदि उत्पाद और व्यय के 
मध्य अन्तराल मे द्रव्य का भ्ौव्य खण्डित होता है तो जिस द्रव्य का उत्पाद हुआ था, 
उससे भिन्‍न किसी अन्य द्रव्य का व्यय होने का दोष उत्पन्न हो जाएगा । 

उत्पाद और व्यय द्रव्य की पर्यायों में होता है, स्वयं मे नहीं। इस प्रकार प्रत्येक 
पदार्थ के दो रूप हैं--(अ) द्रव्य रूप (ब) पर्यायरूप । द्रव्यनेय की मुख्यता तथा पर्यावनय 
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की गौणता से पदार्थ का शनि द्रव्य रूप, पर्याय नय की मुख्यतां तथा द्रव्यनय की भौणता 
से पदार्थ का ज्ञाम पर्याय रूप और द्रव्य तथा पर्याय दोनो की प्रधानता से पदार्थ का शान 
उभय रूप होता है। पदार्थ की सिंद्धि उसे अनन्तधर्मा माने बिना नहीं हो सकती । जैन 
दर्शन मे चिन्तन की यह अनन्तधर्मात्मक शैली अनेकात कहलाती है तथा पदार्थ के अनन्त 
गुणों की पृथक्‌ परथक्‌ एंव सापेक्ष प्रतिपादन को शैली स्पाद्वाद कहलाती है। 

स्थाद्वाद एक वस्तु में सप्रतिपक्ष अनेक धर्मों के स्वरूप का प्रतिपांदन करता है--- 


'एकंकस्मिन वस्लुनि सप्रतिपक्षानेकधर्मस्वरूपप्रतिपादनपर. स्याह्वाद, ।* 


जीवास्तिकाय, धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय आदि सम्पूर्ण द्रव्यों मे विभिन्‍न 
अपेक्षाओ से विभिन्न धर्म रहते हैं, अत एवं प्रत्येक वस्तु को अनन्तघर्मात्मक मानना 
चाहिए । जो वस्तु अनन्तघर्म त्मक नही होती, वह वस्तु सत्‌ भी नही होती ।१ प्रमाण- 
याक्य ओर नय वाक्य से वस्तु में अनन्त धर्मों की सिद्धि होती है। प्रमाणवाक्य को 
सकलादेश और नयवाक्य को विकलादेश कहते हैं। पदार्थ के धर्मों का काल, आत्मरूप, 
अर्थ, सम्बन्ध, उपकार, गुणिदेश, ससगे और शब्द की अपैक्षा अभेदरूपकथन करना 
सकलादेश, तथा काल, आत्मरूप आदि की भेदविवक्षा से पदार्थों के धर्मों का प्रतिपादन 
करना विकलादेश है। स्थादस्ति, स्थान्नास्ति आदि सप्तविध भेद के सक्‍लादेश और 
विकलादेश प्रमाणसप्तभ्गी और नयसप्तभगी के साथ सात उपभेदो में विभक्त हैं ।* 

स्थाद्वाद के अनुसार प्रत्येक वस्तु का स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की अपेक्षा 
अस्तित्व है तथा पर द्रव्य, क्षेत्रकाल, भाव की अपेक्षा नास्तित्व है। जिस अपेक्षा से वस्तु 
में अस्तित्व है, उसी अपेक्षा से वस्तु मे नास्तित्व नही है। अतएव सप्तभगीनय में बिरोध, 
वैयधिक रण, अतवस्था, सकर, व्यतिकर, सशय, अप्रतिपति और अभाव नामक दोष नही 
आ सकते । 

अनन्तधर्मात्मक पदार्थ के अनन्त गुणी का निरूपण करने के लिये अनन्त भगों 
की आवश्यकता होनी चाहिए किन्तु किसी पदार्थे के गुणो का निरूषण करने की सम्भाव्य 
शैलियो पर विचार करने पर यह स्पष्ट हीता है कि उसका मनिरूपण सात भगो द्वारा 
विधिवत्‌ किया जा सकता है। यही सप्तभमगीय है ।* 'प्रश्शवशात्‌ एकत्र वस्तुन्यविरोधेन 
विधिप्रतिषेघकल्पना सप्तभगी * अर्थात्‌ पदार्थ के जिस तात्यिक अर्थ को समझना अपेक्षित 
हो उसी के आघीन एक ही वस्तु में पाये जाने वाले भिन्‍्म-भिन्‍न प्रकार के विद्यमान और 
अविद्यमान किन्तु विरोध रहित भावों की विधि और प्रतिषेध के रूप में होने वालो 
कल्पना को सप्तभगी कहते हैं। जीव आदि पदार्थों में अस्तित्व आदि धर्मों के विषय मे 
प्रश्न उठने पर, विरोध रहित प्रत्यक्ष आदि से अविरुद्ध, अलग-अलग अथवा सम्मिलित 
विधि और निषेध धर्मों के बिचार पूर्वक स्थात्‌ शब्द से युक्त सात प्रकार की वचन रचना 
को सप्तरंगी कहते हैं ।" 

भग सख्या सात ही क्यो कही इस विषय में विमलदास ने व्याय्या को है कि 
प्रतिपाद्य प्रर्न सात प्रकार के हैं अंत सप्तभगों का निवेश किया गया । जिज्ञासा के प्रकार 
सात होने से प्राश्निकनिष्ठजिशासाप्रतिपादकवाक्यरूप प्रश्न सात्त होते हैं। सप्तविध 
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सशयोत्पत्ति होने से जिज्ञासा सात ही प्रकार की है तथा सशय के विषयोीभूत धर्म कर्ष- 
चित्सत्व, कथचिदसत्व, क्रमापित उभय, अवक्तग्यत्थ, कथनित्सत्वविशिष्ट अवक्तव्यस्त, 
कथचित्‌, असत्वविशिष्ट अवक्तव्यत्व, क्र से उधयबिशिष्ट अवक्तव्यत्य रूप सात ही होने 
से सशय सात प्रकार के हैं।” इन सातो धर्मों के प्रतिपादक सप्त-वाक्यों को सप्त-भगी' 
कहते हैं । 

कन्दकन्दाबार्य ने सप्त भगो का निरूपण अपनी समस्त कृतियों मे से केवल 
पञ्चास्तिकाय मे ही किया है--- 


“पसय प्रत्थि णत्थि उहय उव्यत्तय्य पुणो य तत्तिदय । 
दब्|ब॑ खू ससमभग वादेशवसेण संभवदि ॥/* 
सप्तभग निम्नलिखित हैं-- 
(१) स्थादस्ति (५) स्यादस्त्यवक्तव्य 
(२) स्थान्नास्ति (६) स्यान्नास्त्यवक्तव्य 
(३) स्यादस्तिनास्ति (७) स्यादस्तितास्त्यवक्तव्य 
(४) स्थादवक्तव्य 
प्रवचनसार मे भी भग निरूपण किया है ।£ 'सप्ताना भगाना समाहार सप्तभगी” 
अर्थात्‌ सप्तभग़ों के समूह को सप्तभगी कहते हैं । 
स्थादस्ति जोव ---कहने पर किसी अपेक्षा से जीव अस्तिरूप ही है। इस भग में 
द्रव्याथिकनय की प्रधानता और पर्यायाथिक नय की गौणता है। 'स्थादस्ति जीव ” कहने 
का अर्थ है जीत्र के अस्तित्व धर्म की प्रधानता और नास्तित्व धर्म की गौणता । जीब स्व 
द्रब्य-की म-काल-भाव की अपेक्षा से विद्यमान है और पर द्रव्य-क्षेत्ररकाल-भाव की अपेक्षा 
से नही । 
स्पान्नास्ति जीव.--किसी अपेक्षा से जीव नास्ति रूप ही है । इस्र भग मे पर्याया- 
थिक नय की मुख्यता और द्रव्याधिक नय की गोणता है। जीब परसत्ता के अभाव की 
मुख्यता से नास्ति रूप है तथा स्वसत्ता के भाव की अपेक्षा से अस्तिरूप है किन्तु यह भाव 
गौण है। यदि पदार्थ मे परखतत्ता का अभाव ने माना जाए, तो सम्रत्त पदार्थ एक छूप होः 
जाएंगे अत एव इस भग की उपादेयता है । 
स्पादस्ति च नासह्ति ल जोज --जीव कथचित्‌ अस्ति ओर नास्तिस्वरूप है। इसः 
भग में द्रव्याधिक तथा पर्यायाथिक दोनो नयी की प्रधानता है। जिस समय वक्ता की 
अस्ति और नास्ति दोनो घर्मों को साथ-साथ कथन करने की विवक्षा होती है, उस समय 
यह तृतीय मग उपयोगी है । 
स्थादवक्तव्य: जीव:---ओवब कथचित्‌ अवक्तब्य है। इस कथन मे द्रव्याथिक बोर 
पर्यायाधिक दोनों नयो की अप्रधानता है। अनस्तधर्मा पदार्थ के अनन्त गुणो का निरूपण 
कर सकने की अशक्यता इस भभ की उपादेयता मे हेतु है । 
स्थादस्ति थ भ्रवक्‍्तव्यइय जीव:---जीव कथ चित्‌ अस्तिरूप और अवक्तव्य रूप 
है। किवित्‌ द्रव्यार्थ अथवा पर्यावार्थे विशेष के आश्रय से जीव अस्ति स्वरूप है तथा 


दाशंनिकर्णसिडधाम्त १७७ 


दरव्यसामात्य और पर्याय सामान्‍य अथवा द्रव्य विशेष और पर्वाव-विज्वेध की एक साथ 
अभिन्‍न विवज्ञा से जीव अवक्तन्य स्वरूप है। यथ/---जीवत्वय था ममुष्यत्व की अपेक्षा से 
आत्मा अस्तित्व स्वरूप है तथा द्रव्य सामान्य और पर्याव धामास्य की अपेक्षा वस्तु के 
भाव ओर भअवस्तु के अभाव इनके एक साथ अभेद की अपेक्षा आत्मा अवक्तव्य है। 

स्यान्वास्ति घ अ्रवफ्तव्यश्ण जोव.--जीव कथबच्ित्‌ वास्ति और अवक्तत्य रूप 
है। जीव पर्याय की अपेक्षा से नास्ति रूप है तथा अस्तित्त और नास्तित्य दोनी- धर्मों की 
एक साथ अभेद वियक्षा से अवक्तव्य स्वरूप है ) 

स्यावस्ति थ मास्ति सावक्तव्यद्थ जोब:--जीव कथित अस्ति, वास्सि और 
अवक्तव्य हूप है। जीव द्रव्य की अपेक्षा अस्ति, पर्याय की अपेक्षा नास्ति और द्रब्य-पर्याय 
दोनो की एक साथ अपेक्षा से अवक्तव्य रूप है। इस भग मे द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
दोनो की प्रधानता और अप्रप्नानता है । 

कुन्दकुन्दाचार्य के अनुसार उपर्युक्त सप्त भगी की आवश्यकता सत्य के निकट 
पहुँचने के लिए है क्योकि प्रत्येक द्रव्य अनन्तात पर्यायों मे रूपान्तरित होता रहता है और 
ससारी जीव अपनी इन्द्रियो के माध्यम से एक समम में एक ही पर्याय का ज्ञान प्राप्त कर 
सकता है। अनन्तगुणधर्माप्मक द्रव्य के विभिन्‍न गुणों का मुख्यता तथा भौणता की दृष्टि 
से सापेक्ष कथन सप्तभगी द्वारा हो विधिवत्‌ किया जा सकता है। इस कथन की सर्वाधिक 
विशेषता यह है कि जिस सन्दर्भ मे कथन किया जा रहा है उससे सम्बद्ध गुण को मुख्यता 
प्रदान की जाती है तथा शेष गुणो को गौणता | कुन्दकुल्दाचायं ने अपनी समस्त रचनाओो 
में द्रव्याथिक तथा पर्यायाथिक दृष्टि के माध्यम से शुद्ध द्रव्य के रूप मे आत्मा के स्वरूप 
को तथा विभिन्‍न पर्यायों को घारण करने वाले ससारी आत्मा के स्वरूप को निरूपित 
किया है। द्रव्य की दृष्टि से आत्मा जैसा है उस रूप मे उसका वर्णन कुन्दकुन्दाचार्य ने 
निश्चमनय के अन्तगंत किया है तथा अनन्तानन्त पर्याय रूप, जिस प्रकार बह रूपान्तरित 
होता है उस रूप मे उसका वर्णन उन्होने व्यवह्वा रनय के अन्तर्गत किया है। 

अनन्त गुणो से युक्त शेय के अनन्त गुणों में से प्रधानता की दुष्टि से किसी भी 
मुण का कथन नयवाद द्वारा किया जा सकता है। इंस प्रकार नय समग्रता के केबल एक 
अश का ही ज्ञान कराता है। किसी भी द्रव्य मे अनन्तयुण सम्भव हो सकते हैं अत. 
उनके कथन हेतु अनन्त नयो की आवश्यकता होगी लेकिन उनका वर्गीकरण विभिन्‍न 
दाशंनिको ने प्रमुख वर्गों मे किया है जैसे सात नय, दो नय”' इत्यादि। उमास्वाति ने 
सात नयो का उल्लेख किया है ।*' उमास्वाति के पश्चात्‌ समन्‍्तभद्र ने नयो का उल्लेख 
अनेक ह्थलो पर किया है किन्तु कहीं पर भी नयो की सख्या सात नही गिनाई है। इनके 
परवर्ती लेखकों सिद्धसेन, अकलक, पुज्यपाद आदि ने तत्त्वाथंसूज में निर्दिष्ट इन नगो का 
विस्तार से वर्णन किया है। 

श्वेताम्बर परम्परा मे अद्धंमागधी मे लिपिबद्ध आगम ग्रन्थों में दृष्टिकोण अथे 
में नय शब्द का उल्लेख मिलता है, प्रश्नप्ति मे निश्वयतय और व्यवह्ारतय का उल्लेख 
मिलता है। दिग्म्बर परम्परा में कुन्दकुन्दाचार्म की रचनाओ समयसार, प्रवधनस्तार, 
पचास्तिकाय और बारस अणुवेब्ा में कुन्दकुन्दाचार्य ने इनका उल्लेख अनेक बार किया 
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है। कुछ स्थलों पर उन्होंने परमार्थनय तथा शुद्धनय का भी उल्लेख किया है जो कि 
पूर्वापर सन्दर्श की अपेक्षा से निश्वयतय के तुल्य प्रतीत होते हैं । 

इन विभिन्‍न दृष्टिकोणो अथवा नयो का सश्लेषण अत्यन्त आवश्यक हैं क्योंकि 
उसमे प्रत्येक दृष्टिकोण अपने महत्व को यनाए रख सकता है। यह कार्य स्थाद्माद द्वारा 
ही सम्पन्न होता है। स्थाद्राद या सप्तभगी के उल्लेख सम्बन्धी तत्त्व भगवतीसूत्र मे भी 
मिलते हैं।'* ज्ञातृघमंकथा मे एक ही वस्तु को द्रव्य की अपेक्षा एक, ज्ञान और दर्शन की 
अपेक्षा दो, किसी अपेक्षा से अवक्तव्य आदि कहा है ।*३ 

उपाध्ये, ए० एन० ने स्पाद्वाद मे नयवाद के महस्त्य को इस प्रकार प्रस्तुत किया 
है कि स्थाहाद नयबाद का उपसिद्धान्त है। तयवाद विश्लेषणात्मक है तथा मुख्यत 
मोखिक होता है। नयबाद तथा स्याद्वाद में अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है अत नथ सिद्धान्त 
के अभाव मे स्थाद्वाद पु हो जाएगा । इसी प्रकार स्थाद्वाद के अभाव मे नयसिद्धान्त का 
कोई व्यावहारिक महत्त्व नही रहेगा। स्पाद्वाद द्वारा कथन की प्रक्रिया मे पृथक्‌-पृथक्‌ 
निरपेक्ष दुष्टिकोंणो मे सामजस्प स्थापित किया जाता हैं ।*४ 

सक्षेपतः स्थाद्वाद उस ज्ञात की ओर उन्मुख कराने वाला है जिसके द्वारा ससारी 
जीव सत्य तक पहुँचता है। शेय की विभिन्न पर्यायों का ज्ञान प्राप्त करके ही ज्ञाता उसके 
विषय में आंशिक ज्ञान प्राप्त करता है और यह ज्ञान उस समय पृर्णंता को प्राप्त करता 
है जब आत्मा सर्वेज्ञ की स्थिति तक पहुँच जाता है। सर्वज्ञता वह स्थिति है जिसमे आत्मा 
एक द्रव्य की समस्त पर्यायों को जान सकने में सक्षम होता है अत सर्वज्ञ समस्त द्रव्यों की 
समस्त पर्यायों को भी जानता है।** कुन्दकुन्दाचायं ने भी इस बात पर बल दिया है कि 
जो एक शुद्ध-आत्म-द्रव्य को जानता है वह अन्तरहित समस्त द्वव्यों के समृह को भी 
जानता है।*९ 

जन दर्शन में सर्वज्ञ के ज्ञान को ससारी जीवो को उपलब्ध कराने का प्रावधान 
मिलता है। सर्वज्ञ तीर्थंकर जो सत्य का प्रत्यक्ष अवलोकन करते हैं थे ससारी जीबो को 
उस सम्यशज्ञान का परिचय प्रदान करते हैं। सप्तारी जीव स्याद्वाद के माध्यम से ही उस 
ज्ञान को प्रहण कर पाते हैं क्योंकि अनन्तगुणधर्मात्मक द्रव्य मे परस्पर विरोधी गुणों की 
स्थिति की स्याद्वाद ही समझा जा सकता है। 

केवलज्ञान प्राप्त होने पर आत्मा के समस्त बाव रणीय कम पूर्णत नष्ट हो जाते 
हैं तथा इस प्रकार धातिया कर्मों के नष्ट हो जाने पर आत्मा का ज्ञान अबाध रूप से 
व्यक्त होता है। केवल ज्ञान द्वारा जीव अपनी आत्मा की समग्रता को जानता है और 
उसके अनन्त गुणों का विस्तार उसके लिए अनुमान का विषय न रहकर बआत्मानुभव का 
विषय बन जाता है। केवलज्ञानी आत्मा अपनी आत्मा की अनन्त पर्यायों को उनके 
अनन्तग्रुणो सहित बुगपत्‌ देखता तथा जानता है। कुन्दकुन्दाचार्य के अनुसार बह आत्मा 
जो एक निज तसस्‍्व को उसकी समग्रता में जानता है यह अनन्तानन्त झेयों की विभिन्न 
पर्यायों को भी जानता है । ज्ञान अनन्त होने के कारण सर्वव्यापी हो जाता है। ज्ञान को 
सर्वेव्यापी इस दृष्टि से कहा जाता है कि जहाँ कहीं भी जो द्रव्य स्थित हैं बह उस ज्ञान मे 
झलक जाता है। इस प्रकार यद्यपि त ज्ञान शैय मे जाता है न शेय ज्ञान मे आता है तथापि 
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केवलशात के अनस्त शैयों को उसी प्रकार जाना जाता है ज॑से चक्षु द्वारा सम्मुख वस्तु को 
जाना जाता है। कैंवलज्ञान विलक्षण है क्योंकि उसमें समस्त शैेयों की अतीत मनागत 
तथा वर्तमान पर्यायें युगपत्‌ प्रतिविभ्यित होती हैं। ससारी आत्मा का शाने इन्द्रिय सापेक्ष 
होने से सीमित होता है, तथापि ऐसे अनेक लौकिक उदाहरण पाए जाते हैं जिनमें साधक 
ससार में लिप्त रहते हुए भी विशिष्ट साधना द्वारा अतीत अथवा अनागत घटनाओं 
का अनुमान लगा पाता है। यदि संत्तारी जीव द्वारा अतीत व अनागत घटनाओं को 
दृष्टिगत कर सकना सम्भव है तो यह मानने का कोई कारण नहीं है कि केवल ज्ञान में 
समस्त ज्ञेयो की तरिकालपर्ती पर्यायें युगपत प्रतिबिम्बित नहीं हो सकतीं। केवलज्ञान द्वारा 
आत्मा के अनन्त गुणों का वैभव आत्मा की सिद्धावस्था या अरिहस्तावस्था में ही अनुभव 
करना सम्भव है, संतारी जीव उसके अंशमात्र का भी अनुभव कर सकने में असमर्थ रहते 
हैं। आत्मा अनन्तगुणों से युक्त है अठ, उसके समस्त गुणों का कथन वाणी द्वारा सम्भव 
नहीं। यदि वाणी आत्मा के गुणों का छोर पा सके तो आत्मा के गुण अनन्त नहीं रह 
जाएंगे। ससारी जीवो को आत्मा के गुणों से परिचित कराने का केवल मात्र एक ही 
सम्भव तरीका है कि उसके सम्मुख एक समय में उतने ही गुणों का वर्णन किया जाए 
जितने वह बोधगम्य कर ले उसके पश्चात्‌ हो दुसरे गुणो का कथन किया जाए । यहाँ यह 
द्रष्टव्य है कि इस शैली के अनुसार जिस समय आत्मा के किसी एक गुण का कथन किया 
जाता है उस समय उप्तके शेष गुणों का लोप नही हो जाता। कथन मे उसी गुण को 
प्रधानता दी जाती है जिसे ससारी आत्मा को बोधगम्य कराना होता है। यह सत्य है कि 
इस प्रकार के कथनों मे अलग-अलग गुणों को प्रधानता दी जाती है लेकिन उन गुणो के 
साथ अन्य सह॒वर्ती गुणों का निषेध नहीं किया जाता। तत्त्वज्ञान निरूपण की यह शैली 
स्पाद्वाद कहलाती है। इस शैली द्वारा उत्तरोत्तर द्रव्य के विभिन्न गुणो की जानकारी 
एकत्रित होती रहती है किन्तु ससारी जीव की स्मरण शक्ति एवं मस्तिष्क की सीमाएँ 
निर्धारित होने के कारण यह जानकारी भी एक निश्चित सीमा तक ही सकलित की जा 
सकती है। स्याह्राद द्वारा एकत्रित आत्मद्रव्यविषयक विभिन्‍न गुणों के ज्ञान को अनन्तता 
तक विस्तीर्ण करने का केषल एक मार्ग है और बहू है कर्मों के उत्तरोत्तर क्षय द्वारा तथा 
तवीन कर्मंबन्ध को रोककर ज्ञान पर आच्छादित समस्त आचरणो को दूर कर दिया जाए 
जिससे वह अपने अनन्त विस्तार के साथ व्यक्त हो मके । 

किसी सांसारिक वस्तु के विभिन्‍न गुणों के सम्बन्ध मे जानकारी एकत्रित करमे 
तथा निर्मल आत्मा के गुणी का अधिकाधिक ज्ञान प्राप्त करने मे एक मूलभूत अस्तर है। 
आत्म-विधयक ज्ञान द्वारा आत्मा उत्तरोत्तर निर्मेशता को ओर अग्रसर होता है जबकि 
प्रविषयक ज्ञान स्वपरविवेक उत्पन्न करता है। स्वपरविवेक द्वारा निजञास्म द्रव्य के 
प्रति यथा श्रद्धान में ब॒द्धि होती है। इसकी सुखना मे निजात्म द्रव्य सम्बन्धी अधिका- 
घिक ज्ञान प्राप्त करने से निजद्रय्य के यथा ज्ञान मे वृद्धि होती है। ससारी जीव को पर 
अथवा स्वजीव के प्रति सम्यग्दर्शन एवं सम्यर्शान क्रमिक रूप से होता है। किन्तु जिस 
समय समस्त धातिकर्मों का क्षय ही जाता है उस समय सम्बग्दर्शन एवं सम्यस्शान थ्रुगपत्‌ 
होता है अन्तराल से नहीं। इसका कारण यह है कि जब ज्ञान अपने अनन्त विस्तार के 
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साथ व्यक्त हो चुका हो तो शेय का शान आरभा प्रत्यक्ष ही प्राप्त करता है, विल्लम्ब उत्पन्न 
करने वाले किसी माध्यम को अपेक्षा नहीं रह जाती । सम्धग्दशेवधारी जीव को तत्काल 
ही सम्यग्शान उल्पत्त हो यहू भावश्यक नही किसलु जो जोव सम्यग्ञान का धारक होगा 
उसे सम्पस्ज्गन की प्राप्ति के साथ-साथ सम्यग्वशेत प्राप्त करना अलिवाये है। सम्यक 
श्रद्धात के अभाव से कर्मों से मुक्ति सम्भव नहीं और कर्मों से वंद्ध रहते हुए आत्मा द्वारा 
केवल ज्ञान प्राप्त करना सम्भव नही । जो जीव सम्पग्दर्शन तथा सम्पग्झान से युक्त है 
उसे भी सम्यग्चारित्र से युक्त हुए बिना केवल ज्ञान प्राप्त नहीं होता । सम्पग्बारित्र की 
प्राप्ति के लिए सम्बन्दर्शन तथा ज्ञान पृथ॒पिक्षा हैं अत यह शका पूर्णत निर्मल है कि 
सम्यक्‌चारितर की कसौटी पर खरा उतरने बाले केवल ज्ञानी को पहले सम्यग्दर्शन होता 
है अथवा ज्ञान । वास्तविकता तो यह है छि केवल ज्ञान से अव्यवहित क्षण पूर्व केवल ज्ञान 
के लिए इन दोनो की उपस्थिति आवश्यक है इसलिए कुन्दकुन्दाचार्य ने केवल ज्ञानी के 
दर्शन ब ज्ञान युगपत्‌ होने का निदश किया है।** इस प्रकार स्याद्वाद वहु मार्ग दर्शाता है 
जिसके द्वारा आत्मा उचरोत्तर निर्मेलता की ओर अग्रसर होता है तथा आत्मस्थरूप को 
अधिकाधिक पहचानता जाता है | 

स्पाह्राद के आलोचक स्याद्वाद के कथनो द्वारा प्राप्त ज्ञान को विभिन्‍्त आशिक 
सत्यों का सकलन मात्र कहते हैं।'" उनके अनुसार स्याद्वाद जिज्ञासु को भाशिक अथवा 
शपूर्ण सत्य तक पहुँचाता है पूण सत्य तक नही । किन्तु यह कथन ठीक प्रतीत नही होता । 
अनन्तगुण धर्मात्मक द्रव्य के अनन्तग्रुणो का निरूपण स्याद्वाद शैली द्वारा मनन्तकाल तक 
किया जा सकना सम्भव है किन्तु सीमित आयु वाली पर्याय के घारक जिज्ञासु द्वारा 
अनादि अनन्त मुणों के कथनो को एक साथ सहेज पाता सम्भव नहीं है। इसमे दोष 
स्पाद्गाद का नहो अपितु ससारी आत्मा द्वारा कमेबन्धन के कारण निज पर निज के द्वारा 
आरोपित सीमाओं का है। स्याह्वाद सप्तभगी के द्वारा स्वपरविवेक उत्पन्न कर ससारी 
आत्मा को यह चुनोती देता है कि वह अपने ज्ञान का उत्तरोत्तर विस्तार करे जिससे स्व- 
द्रव्य सम्बन्धित अधिकाधिक आश्विक सत्यो का उसे ज्ञान प्राप्त हो सके । केवली द्वारा 
स्वानुभव पर आधा रित अआात्म-निरूपण की व्याख्या मे स्थाह्राद की उपयोगिता यह है कि 
वह ससारी जीव को निजद्रव्यविषयक अधिकापिक ज्ञान प्रदान करते हुए साथ ही साथ 
कर्मबन्धन को काटते हुए केवलज्ञान के इसने निकट पहुंचा देता है क्रि आंशिक सत्यो के 
उस अनन्त पूंज मे अन्तिम भाशिक सत्य भ्री समाहित होता प्रतीत होता है। यही वह 
अवस्था है जब आत्मा आत्मानुधव द्वारा ज्ञान प्राप्त करता है ओर स्याद्राद कथन शैली 
तथा नयपक्ष स्वत हो महत्त्वहीन हो पीछे छट जाते हैं । 

कुन्दकुन्दाचायं ने ससमयसार को नयपक्षातिक्रात निर्दिष्ट किया है।*£ मेरे विच्ञार 
में ऐसा इस दृष्टि से कहा गया है कि नय की अपेक्षा से कथम एक गुण की मुख्यता तथा 
शेष की गौणता से किया जाता है। इस प्रकार किसी द्रव्य से सम्बन्धित सभी गुणों से 
सम्बद्ध कथनों का स्याद्वाद द्वारा सरलेषण करने पर उस द्रव्य को उसकी यथाथ सत्ता के 
काफी निकट तक जाना जा सकता हैं। समयसार अथवा तिमेल आत्मा अनुभूति का 
विषय है, उसके वास्तविक स्वरूप को अनुभव द्वारा ही जाना जा सकता है।** विभिन्‍न 
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नयी की दृष्टि के संश्लेषण हाश आात्मामुभव की स्थिति में मवपक्ष का आग्रह तो स्वत 
ही छूट जाता है अत समयसार पक्षांतिक्रात है। 


कर्म सिद्धान्त 


घिरकाल से दाशतिकों के लिए जिशासा का विषय रहा है कि क्या जीवात्मा को 
स्वतन्त्रता प्राप्त है अथवा उत्ते दैव निर्दिष्ट या प्राश्व्धानुसार हो जोवन व्यत्तीत करने हेतु 
बाध्य होना होगा | कुछ विचारंक यहू मत रखते हैं कि जीव को स्वतन्त्रता प्राप्त नहीं है 
और उसे ईशएबर अथवा देव द्वारा निर्दिष्ट सुख या दुख भौगने होते हैं। जैन दर्शन के 
अनुसार प्रत्येक जीव अपना मार्ग निर्धारित करने में स्कतत्र है, कोई बाह्य संत्ता उसे सुख 
अथवा दु ख प्रदान नही करती । वरन्‌ सुल्ल या दू ले की प्राप्ति उसे करों के फल अनुरूप 
होती है। इस प्रकार जेन दर्शन की विशिष्टता है कि वहू आत्मा को किसी ख्रष्टा के 
अधीन न मानकर उसे स्व का कर्ता तथा भोक्ता मानता है। कोई भी आत्मा किसी अन्य 
द्वारा किये गए कर्मों का फल भोगने के लिए बाध्य नहीं है। विज्ञान भें जिस प्रकार क्रिया 
तथा प्रतिक्रिया का नियम होता है, जैन दरशेत के अनुसार प्रत्येक कर्म का एक निश्चित 
फल होता है। जिस प्रकार बबूल का बीज बोने पर आम की प्राप्ति नहीं होती उसी 
प्रकार अशुभ कर्मों द्वारा सुख की प्राप्ति असम्भव है । 

प्रत्येक आत्मा के समस्त व्यापार एक निश्चित सिद्धान्तामुसार उसे (आत्मा को) 
कर्मों से आबद्ध करते हैं। जीव के भावी जीवम तथा आामामी भव को भी निर्घारित करने 
बाला यह सिद्धान्त कर्म का सिद्धांत कहलाता है। 

सम्पृर्ण जैन दर्शन ही कर्म के सिद्धान्त पर आधारित है और यह सिद्धांत ही जैन 
दर्शन की विशेषता है। 


कम का स्वरूप 


कर्म शब्द अमेकार्थंक है, इससे कमंकारक, क्रिया आदि तंथा जीव के बधने वाले 
विशेष जाति के पुद्गल स्कन्ध का बोध होता है ।** कर्म शब्द कर्ता, कर्म और भाव तीनों 
अर्थों में निष्पम्न होता है ।१ 

“जीव परतन्त्री कुर्वेन्ति, परतन्त्रीक्रियते वा यैस्तानि कर्माणि, जीवेन वा मिथ्या- 
दर्शनादिपरिणार्म क्रियन्ते इलि क्माणि/”*+ अर्थात्‌ जो जीव को परतन्त्र करते हैं या जीव 
जिनके द्वारा परतन्त्र किया गता है उन्हें कर्म कहते हैं, अथवा जीव के द्वारा मिथ्या- 
दर्शनादि परिणामों से उपाजित होने वाले कम हैं। 


फर्म के भेद-प्रभेद 


कर्मों का विभाजन मुंघयत यो भागों में किया जा सकता है**- 
(१) भाष कर्म 
(२) द्रव्य कर्म 
रागादि रूप परिणति होने पर जीव के प्रदेशों में परिश्पन्‍्द होना और पुदगज 


१८२ कुन्दकुल्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दाश्शंतिक दृष्िट 


फर्मंग्रगंणाओ का आक्ृष्ट होगा भाव कर्म है। जीव से बद्ध होने वाला पुद्गलभिण्ड द्रव्य- 
कर्म कहुलाता है। तात्पयं यह है कि आत्मा की जिस रागादि परिणति के कारण आात्सा 
और कर्मों का सयोग होता है उसे भाव कर्म कहते हैं तथा कर्मो और जीब से बद्ध होने 
वाली पुदुगलकरमंबर्ग णाएँ द्रव्य कर्म है ।** 
मिध्यात्व, अज्ञान, अविरति, योग, मोह तथा क्रीोधादि कषाय रूप भाव जीव और 
अजीब के भेद से दो प्रकार के हैं।'' अजीव रूप मिथ्यात्व योग, अविरति, अज्ञान पुद्सल 
कर्म हैं और जीव रूप अज्ञान, अबिरति, भमिथ्यात्व उपयोग है,'” अर्थात्‌ मूर्तपुद्गल कर्म 
से भिद्च चैतन्यपरिणाम के विकार रूप हैं, वे जीव कर्म हैं। 
रागादि परिणतिरूप क्रिया आत्मा से होती है इसलिए इस क्रिया का नाम 
भाव कम ' है, उसके निमित्त से पुद्गल द्रव्य कम रूप परिणमन करता है इस कारण 
पुदयल को भी कर्म कहते हैं।*' 
जीव अपनी चेतना का उपयोग जिस रूप परिणमन करने मे करता है उसकी 
चेतना उस परिणमन से सम्बद्ध कर्मों के अनुरूप कर्ंचेतना की सज्ञा से अभिह्िित होती 
है, इसका मूल कारण परिणमन के समय आत्मा की तन्‍्मयता है। इस प्रकार कर्मंचेतना 
ओर भाव कर्म में अभेद कहा जा सकता है।"£ 
जीव के पोद्गलिक द्रव्य कर्मों के अनेक प्रभेद हैं। आठ प्रकार के कर्मस्कन्धो के 
भेद से द्रव्य कर्म कहे जाते हैं? -.. 
(१) ज्ञानावरणीय कर्म 
(२) दर्शनावरणीय कर्म 
(३) अन्तराय कर्म 
(४) मोहनोय कर्म 
(५) वेदनीय कर्म 
(६) आयु कर्म 
(७) नाम कर्म 
(८) गोन्न कर्म 
आत्मा की जानने की शक्ति को ज्ञान कहते हैं और इस ज्ञान को आवृत्त करने 
वाले कम को ज्ञानावरणीय कर्म कहते हैं। आत्मा के दर्शनमुण को आवृत्त करने बाले 
कम को दर्शनावरणीय कर्म कहुते हैं। जिस कम के उदय से जीब अपनी शक्ति अथवा 
गुणों का मनोबांछित उपयोग नहीं कर पाता उसे अन्तराय कर्म कहते हैं। सासारिक 
पदार्थों मे आत्मा को मोहित कराते वाले कर्म को मोहनीय कर्म कहते हैं। इत कर्मों के 
कारण आत्मा के अनस्तज्ञान, अनन्तदशेन, अनन्त सुख और अनन्त बोये गुणों का 
आच्छादन हो जाने से आत्मा के हित का धात होता है अत इन्हे घाती कर्म कहते हैं। 
इन चार धघाती कर्मों के भी (१) देशधाती भौर (२) सर्वधाती दो भेद है। जो आत्म गुणो 
के एक देश के लिए घातक हैं वे कर्म देशधाती हैं तथा जो आत्मगुणों के लिए पूर्णतया 
घातक हैं उन्हें सबंधाती कर्म कहते हैं। अन्य चार अघाती कर्म हैं। ये कर्म आत्मगुणों का 
घात करने में असमर्थ हैं। 


दार्शनिक-सिद्धाग्त १८९ 


सुल और दुआ का अमुभव फराते जाले कम को बेदनीय कर्म कहते हैं। मनुष्य- 
तिर्यंचादि को किसी एक शरीर में लियत काल तक रोकने वाले कर्स कौ जायु कर्म कहते 
हैं। मनुष्य, तिर्थज आदि के शरीर, अंग, उपांग बनाने वाले कर्म को नाम कर्म कहते हैं । 
ऊंच-नो व कुलो मे उत्पन्त कराते वाले कर्म गोजक्म कहलाते हैं । 

कुल्दकुन्दाचाय ते कममों की निर्जरा के लिए प्रतिक्रमण, प्रत्या््यान और बआालो- 
चना का निर्देश दिया है। प्रतिक्रमण के अन्तर्गत अतीत काल में आत्मा द्वारा किये गए 
परिणमन के फलस्वरूप बद्ध शुभाशुभ कर्मों की निर्जरा के लिए मुमुक्ष कृतकारित- 
अनुमोदित और मत-बचनत-काया के योग्र से हुए उक्त कर्मों के निधष्फल होने की भावना 
करता है। प्रत्याख्यान के अन्तर्गत भविष्य मे मन-वचन और काया द्वारा ऐसे कर्मों को 
स्वय न करने, दूसरो से न करवाने तथा दूसरो द्वारा स्वत. किए जाने पर उनकी अलु- 
मोदना न करने का सकल्प किया जाता है। आलोचना में बर्तमान काल में किए जाने 
वाले कर्मों के सम्बन्ध में मन वक्षन-काया द्वारा ऐसे कर्मों को “न र्पैं स्वय करता हूँ, न 
दूसरो से करवाता हुं और न ही दूसरों द्वारा किए जाने पर अनुमोदन करता हूं इस 
प्रकार चारित्र पालन किया जाता है। 

अमृतचन्द्राचार्य ने भूत, वर्ततान और भविष्य सम्बन्धी इस कर्म निज्जेरा के 
अन्तर्गत क्रमश प्रतिक्रमण, आलोचना, प्रत्याखयान सम्बन्धी प्रत्येक के ४€ भगो का प्रति- 
पादन किया है ।** 

आठ मूल कर्मों की उत्तर प्रकृतियों का वर्णन करते हुए समयसार में कर्मों को 
१४८ उत्तर प्रकृतियाँ बताई गई हैं जिनसे शानावरणीय कर्म की ५, दर्शनावरणीयकर्म 
की €, वेदनीयकर्म की ६, भोहनीयकर्म की २८, आयुकर्म की ४, नामकर्म की ६३, गोत्र 
की २ तथा अन्तरायकर्म की ५ प्रकृतियाँ हैं।*' इन १४८ कर्म प्रकृतियों की निर्जरा के 
लिए मुमुक्षु चिन्तन करता है कि इन कर्म प्रकृतियों के अनुरूप बद्ध कर्म फल दिए बिना 
ही निर्जरा को प्राप्त हो और वह निज चंतस्वात्मा के अचल स्वरूप का अवलम्बन करे 
तथा उसका ही अनुभव करे ।”” 

कर्म की प्रकृति एवं उसकी उत्तर प्रकृतियों का ज्ञान संतारी जीव को कर्मों से 
मुक्ति प्राप्त करने की प्रेरणा प्रदान करता है आत्म चिस्तन में उत्पन्त होने वाले विभिन्‍न 
व्यवधानों का कारण उसके सम्मुख स्पष्ट होता जाता है और वह इन व्यवधानों के 
कारणभूत कर्मों का क्षय करने के लिए अधिकाधिक कुत सकल्प होता है। कर्मों की प्रकृति 
का ज्ञान उसमे कर्म सिद्धान्त के प्रति जिज्ञाप्ता उत्पस्त करता है। कर्म सिद्धान्त का जन 
दर्शन मे महत्त्वपूर्ण स्थान है और इसका ज्ञान मुमुझ जीव को मोक्ष प्राप्ति में अत्यधिक 
सहायक होता है । 


कर्म अन्धत तथा कर्म सिद्धान्त की उपावेधता 


जेन-दर्शन में कर्म सम्बन्धी मान्यताओं का क्‍या महत्व है ? अथवा कर्म को मानने 
की क्ावश्यकता क्‍या हैं? इसका उत्तर जैनागम मे इस प्रकार मिलता है कि तर्क की 
कस्तोटी पर जांचे जाने से ससार का स्रष्टा ईश्वर अथवा कोई इतर सत्ता प्रमाणित नहीं 


१८४ कुत्वकुल्दाचार्ये की प्रमुख कृतियों में दाशंनिक दृष्टि 


हो पाती, इसके विपरीत कर्म सिद्धान्त के आधार पर प्रत्येक प्राणी को अपने व्यक्तिगत 
जमत्‌ का खष्टा माना गया है। इस मान्यता के आधार पर जीव अपने शरीर आदि का 
ख्रष्टा स्वय ही है कोई अन्य बाह्य सत्ता उसका ख्षष्टा नहीं है। कर्म सिद्धान्त का विवेचन 
तथा मतन इस सन्दर्भ में उत्पन्न शकाओ का समुचित निराकरण करने में समर्थ है। 

आत्मा को देहादि पर्वाय कर्मंगन्धनों के कारण ही है। शुद्धावर्था मे आत्मा 
समस्त कर्म बन्धनों से पूर्णतया मुक्त होता है? भीर स्वश्नाव में परिणमन करता है। इसके 
प्रतिकूल समस्त ससारी आस्माएँ अ्पती अशुद्धावस्था में प्रतिसमय राग हेष से युक्त होती 
हैं जिनके कारण उनमे परिस्पन्द रूप क्रिया होती रहती है। विषय कथायो जनित इस 
किया के निमिल से एक प्रकार का बीजभूत अचेतन द्रव्य जिसे पुदूगल कहते हैं आकर्षित 
होकर अत्टमा के प्रदेशों के साथ बन्ध जाता है, यह पुदुगत द्रव्य जो आत्मा के राग-द्वष 
युक्त परिणामों का निमिस पाकर आश्मा की ओर आकृष्ट होता है और बात्मप्रदेशो में 
लगकर उसे मोहयुक्त करता है, फर्म कहलाता है। परमात्म प्रकाश में भी कर्म की परि- 
भाषा योगीन्दुदेव निम्न प्रकार से करते हैं-. 


विसय कसार्यहि रंगियहूं जे प्रणुया सलग्गंति। 
जीव-पएसहूं मोहियहु ते जिण कम्म भणणंति ॥।”* 

कर्मबन्धन की प्रक्रिया को इस प्रकार कहा जा सकता है--र।ग द्वेंथ आदि कषायो 
को तीघत्नता के अनुरूप ससारी आत्मा के द्वारा शुभ तथा अशुभ कार्यों का सम्पादन मनसा- 
वाचा-कर्मणा होता है जिससे आत्मप्रदेशों मे परिस्पन्दन उत्पन्न होत। है और पुद्गल कर्म 
बर्गणाएँ आकर्षित होती हैं,** इन कर्मवर्गघाओं का आत्मप्रदेशों से बन्धन एक निश्चय 
अवधि के लिए होता है, जिसके पूर्ण होने पर ये कर्म उदय में बाते हैं और तत्पश्चात ये 
कर्मफल देकर क्षीण हो जाते हैं।?”* 

कर्म पूर्त*5 एवं सूक्ष्म हैं तथा भात्मा अमूर्त एवं सूक्ष्म हैं अत चर्म चक्षु द्वारा कर्मे- 
बन्धन की प्रक्रिया को एक लौकिक उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है--नी र एव क्षीर 
मूलत प्रथक होते हुए भी सम्मिश्रित करने पर एक रूप प्रतीत होते हैं उसी प्रकार चेतन 
द्रव्य जीव (आत्मा), अचेतनद्रव्य पुदरगमल कर्मबगंणाओ से बद्ध प्रतीत होता है। जिस 
प्रकार मिश्रित नीर-क्षीर को भी पृथक किया जा सकता है उसी प्रकार आत्मा भी कर्मे- 
बन्धन से मुक्त होकर शुद्धावस्था प्राप्त कर सकता है। मिश्रण मे क्षीर की सत्ता वस्तुत 
नीर से पुर्णण पृथक है उसी प्रकार कर्मों से बद्ध आत्मा मे भी द्रव्य को दृष्टि से आत्मा 
कर्मों से पूर्णत पृथक है, आत्मा की कर्मबद्धता पर्याय दृष्टि से ही है। वेशानिक दृष्टिकोण 
से भी कमंबन्धन की यह प्रक्रिया समक्षाई जा सकती है। जब दो भिन्‍न रासायनिक तत्त्व 
रासायनिक प्रक्रिया के अनुकूल परिस्थितियों मे परस्पर सयुक्त होते हैं तो उन दोनो तत्त्वो 
के पृथक-पृथक्‌ गुणो से पूर्णतया विलक्षण गुण बाले एक रासायनिक योगिक की उत्पत्ति 
होती है। यौगिक के कारणभूत रासायनिक तत्वों को भौतिक प्रक्रिया द्वारा पृथक नहीं 
किया जा सकता तथा उन्हें पुन प्राप्त करने हेतु जटिल रासायनिक क्रियाओं की आव- 


श्यकता होती है । 


दा्शनिक-सिद्धास्त पृथ* 


आत्मा की अशुद्ध पर्याय के कारणपृत दो घटक हैं--पुदूयल एवं जीव | जीव 
अपनी शुद्धावस्था में अनन्त दर्शन, अनस्त जाग, अनम्त सुख, अनस्त बीच इत्यादि से 
पूर्णतया रहित होता है ।?६ रामटबादि कपायवृत्ति न तो शुद्धात्मा की हैं न ही पदगल 
की। इसी प्रकार सोमितश्ञान, सुख एवं दुख की अनुभूति तथा सीमित शक्ति न तो 
शुद्धा त्मा के लक्षण हैं न पुदगल के । ये सभी लक्षण ससारी आत्मा के लक्षण हैं जो कि 
शुद्धात्मा की कर्मों से बढ़ पर्याय है।*” लेकिन महाँ एक बात विचारणीय है कि राधा- 
वमिक प्रक्रिया मे रसाप्रतशास्त्री स्वेब्छानुसार दो ठस्यों को सयुक्त कर यौगिक उत्पस्न 
कर सकता है किन्तु कोई भी शक्ति शुद्धात्सा को पुदगल कर्मों से युक्त कर संसारी आत्मा 
में परिणत नहीं कर सकता । ससारी आत्मा के कार्य बन्धन अनादि काल से है। उसकी 
इस पर्याय का कोई कर्ता नहीं है। उसकी इस पर्याय को सादि सान्‍्त मानने पर अनेकों 
विसगतियाँ उत्पन्न होती है जैसे--यदि शुद्ध आत्मा को कर्मों के ससर्ग से (बाद से) 
ससारी आत्मा के रूप मे परिणत किया गया हो तो शुद्ध आत्मा अनन्त शक्ति सम्पन्त 
नहीं माना जा सकता और मोक्ष का प्रयोजन ही नहीं रह जाता शुद्धात्मा को कर्मों से 
सयुक्त होने की न तो अपेक्षा है और त ही आवश्यकता। वह अपने आप में पूर्ण परम 
आनन्दप्रय एक ऐसो सत्ता है जिसका अभीष्ट अश मात्र भी शेष नही रहता । 

दूसरी प्रमुख बिसंगति यह उत्पन्न होगी कि शुद्ध आत्मा और कर्मों को संयुक्त 
करने वाली किसी बाह्य सत्ता का अस्तित्व मानना होगा जो और कर्मों के बरध का कर्ता 
ही । 

तीसरा प्रश्न यह होगा कि आत्मा व कर्मेबन्ध के कर्ता का स्रष्टा कौन था ? किस 
प्रयोजन से शुद्ध आत्मा को उसने कर्मों से आबद्ध किया इत्यादि। गरदि इस कर्ता को 
स्रष्टा की सशा दी जाए और अनादि माना आए तो भी अनेक भ्रएन अनुत्तरित रह 
जाएँगे। इसकी बपेक्षा तो आत्मा थ कर्मों का सम्बन्ध ससारी आत्मा के रूप मे अनादि 
काल से मानना ही अधिक तर्क सगस होगा। जंसे भी प्रकृति मे विभिन्‍न धातुएं अशुद्ध 
रूप भे विद्यमान पाई जाती हैं जिन्हे धातुकर्म की विभिन्‍न क्रियाओ द्वारा शूद्ध किया जा 
सकता है। शूद्ध धातु को कोई भी सप्रयोजन अशुद्धियो से युक्त कर पृथ्वी के गर्भ भे 
अवस्थित करने नही जाता है। वंज्ञानिकों की समस्त चेष्टाएँ उत्खनन द्वारा धातु के 
अयस्को को अआप्त करने तथा अयस्करो से धातु के निष्कर्षण पर ही केन्द्रित होती है, इसी 
प्रकार के अनादि काल से जीब शुद्धावस्था की प्राप्खि के लिए प्रथत्त करता रहा है। उस 
को सतत भभिलाषा आत्मा से कर्म रूपी मल को दूर करने की रही है ।*' जिस प्रकार से 
वैज्ञानिकों द्वारा किये गए धातुकर्म सम्बन्धी अनुसन्धान घातु निष्कषंण के क्षेत्र से प्रामा- 
णिक माने जाते है उसी प्रकार से भ्ररिहन्तो द्वारा विदिष्ट आत्मशुद्धि के उपाय मुमुक्षओ 
द्वारा प्रामाणिक माने जाते हैं। सम्पूर्ण जंनागस अरिहन्तो के उपदेशो का सकलिस रूप 
है। भरिहन्त अवस्था में आत्मा सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञात एवं सम्य्चारित्र से युक्त होता है 
तथा वीसरास अ्रयस्या में होता है। ऐसे बीतराभी अरिहन्त द्वारा लोकहितसम्पादनार्थ 
जात्ममुक्ति के लिए निदिष्ट उपाय निस्सन्देह प्रामाणिक होंगे । उनके द्वारा असत्य तथा 
उन्मार्ग का प्रतिपदन कश्पना से भी परे है। विज्ञान के क्षेत्र मे श्रहूधा यहू पाया जाता 


१८६ कुन्दकुन्दाचाये की प्रमुख कृतियो मे दार्शनिक वृष्टि 


है कि एक वैज्ञानिक द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त कालान्तर में वैज्ञानिकों द्वारा अनुपयुक्त 
एवं भ्रान्तियों थे युक्त पाया जाता है तथा पूर्व प्रचलित सिद्धान्तों मे महत्वपूर्ण परिवर्तेन 
एवं परिवर्धन किए जाते हैं इसके विपरीत जेनागम की परम्परा में अनादि काल से 
अ्ह्तो द्वारा मोक्ष का एक ही उपाय निर्दिष्ट किया गया है वह है--आत्मा की कृत्स् 
कर्मों से विमुक्ति। इस बात की पुष्टि इस तथ्य से भी होती है कि विभिन्‍न आचार्यों ने 
मोक्षसार्ग का प्रतिपादत करते हुए अनेक्नो बार इस बात का उल्लेख किया है कि मुमुक्षुओं 
(भव्य जीवों) के सम्मुख केवली भगवान्‌ द्वारा अनुभूत तथाकथित मुक्ति का मार्भ प्रस्तुत 
किया जा रहा है। एक भी स्थल पर पूर्यवर्ती अरिहन्तो के कथत का उत्त रवर्ती अरिहन्तों 
द्वारा खण्डल नही मिलता है । 

अरिहन्तो ने जीव के ससार- भ्रमण का का रण अनादि काल से 'आत्मा की कर्मों 
से बता बतलाया है ।** 

जैन दर्शन मे कर्मबन्धन की इस स्थिति को और भी अधिक स्पष्ट करते हुए 
आत्मा के शुभाशुभ परिणामों की महत्ता की स्वीकार किया है। आत्मा के शुभ परिणमन 
से शुभ कर्मों का बन्ध होता है तथा अशुभ परिणमन से अशुभ कर्मों का ।** शुभ कर्मों 
का फल पुण्योदय तथा अशुन्न कर्मों का फल पापोदय में होता है, इस प्रकार जीव सुख 
दुख भोगता है। शुभाशुभ दोनो कम आत्मा की विभाव परिणति है अतः भात्मा की 
स्वतन्त्रता में बाधक हैं। यदि अशुभ कर्म लोहे की बेडी है तो शुभ कमे स्वर्ण की बेडी 
है ।* अशुभ कर्म का बन्ध कषाय की तीब्र अवस्था मे होता है और शुभ कम का बन्ध 
कंषाय की मन्दावस्था मे होता है। शुध और अशुभ दोनो प्रकार के कर्मों का बन्ध आत्मा 
की विभाव परिणति में होता है, स्वभाव परिणति में आत्मा मे आत्मा के कर्मबन्ध होता 
ही नहीं है। जीव अपनी मात्मा में ही परिणमन करे यह स्थिति सुगम नही | ऐसी 
स्थिति सर्वंपरिग्रह का त्याग करने वाले सम्परदुष्टि श्रमण के लिए ही सभव है क्योकि 
जीव का उपयोग जरा भी स्व से विचलित हुआ तो वह पर मे स्थित होगा ही । पर से 
सम्बद्ध उपयोग शुभ और अशुभ दोनों प्रकार का हो सकता है ।*९ इस प्रकार सम्यर्दृष्टि- 
धारी आत्मस्थ मुनिराज ही स्वसमय के आनन्द का अनुभव करते हैंओर ऐसा ही 
मध्यात्मा मोक्ष का अधिका री है। रत्नत्रय का मार्ग उन्हे मोक्ष प्राप्ति मे सहायक सिद्ध 
होता है। इस प्रकार के श्रमणों मे से कुछ श्रमण सम्यक्त्व का पालन करते हुए भी रत्नत्रय 
के मार्ग पर निरन्तर स्वसम्य भे परिणमन नहीं कर पाते। ऐसी भव्यात्माओ के लिए 
रत्नत्रय का पालन शुभकमंरूपी पुण्योदय का बन्ध कराता है। इस प्रकार रत्नत्रय बह 
राजमार्ग है जो मोक्षरूपी राजाप्रसाद की ओर भी अग्रसर कराता है तो पाश्वे मे स्थित 
स्वर्गरूपी उद्यान तक पहुँचाने मे भी निमित्त है। यह प्‌ृथिक पर निर्भर करता है कि 
उसका गन्‍्तव्य क्या है ? रत्नत्रय के मार्ग पर अग्रसर होने वाला पिंथिक जिसका लक्ष्य 
मोक्ष है, मुक्ति प्राप्त करता है तथा बहु पथिक जो पहले पथिक के समान दुढ़प्रतिज् नहीं 
है शुद्वोपयोग से बिचलित होने के कारण शुभ कर्मों का बन्ध करता है, जिसका परिणाम 
उसे स्वर्गरूपी उद्यान के विश्रामस्थल के रूप में मिलता है ।*” 

इस प्रकार मोक्ष प्राप्ति के लिये शुद्धोपयोग का उपादेय है, शुभोपयोग व अशुभो- 


' दाशनिक-पिद्धान्तल १८७ 


पयोग दोनों ही हेय हैं। किन्तु सुमुक्षु के निरन्तर शुद्धोपपोग बता रहना सामास्यत., सम्भव 
नहीं, ऐसी स्थिति में उसके सम्मुंग दो ही विकल्प शेष रहते हैं, शुभोपयोग अथवा अशभो- 
पयोग । शुभोपयोग को अपनाकर बह ऐसी सम्भावनों को पुष्ट करता है जिनके द्वारा 
भागामी भवो में उसे अविरत शुद्धोपयोग का धुयोग प्राप्त हो सके ओ मोक्ष प्राप्ति मे 
सहायक हो। शुभोपयोग में आत्मा कर्मों से आबठ़ होता रहता है किन्तु ऐसे कर्मों की 
निर्जरा सुमम होती है। इसके विपरीत अशुभोपयोग मे कषाय की तीम्षता तथा भातें रौद्र 
ध्यात की स्थिति उत्पन्त हो सकती है जिससे तीग् पाप कर्म का बन्ध हो ऐसे अशुभ कर्मों 
की निर्जेरा सुगम नहीं होती । इस प्रकार अशुभोपयोग की तुलना मे शुभोपयोग उपादेय है 
तथापि आत्मा की मुक्ति इन दोनों प्रकार के कर्मों के बन्धत से पूर्णते छूट जाने पर ही 
सम्भव है । इस सिद्धावस्था के अनुरूप आत्मा शुद्रोपयोग में लीन होकर स्वभाव भे 
परिणम्न करता है। अशुद्ध अवस्था में अात्मा अनन्तकाल से कषाय की प्रबलता से होने 
वाले कर्मबन्ध का भार शरीर रूपी कावड़ मे वहन करता आ रहा है ।* 
तत्त्वाथंसुत्र मे कबाय को कर्मबन्ध का पुरय कारण बताते हुए कहा है--- 

'सकषायत्वात जीव कर्मणों योग्यान्‌ पुदूगलान आदत्ते स बन्ध ।*६ महाभारत मे कर्म 
उसे कहा है जिसके द्वारा जीव बन्धयुक्त होता है ।** पतजलि ने योग सुत्र मे सस्काररूप 
कर्मो को क्लेशमूलक कहा है तथा ससारी जीबो के श्‌ कल, कृष्ण तथा शुकलकृष्णमिश्रित 
बम बताए हैं जबकि योगी के कर्मों को अशुक्ल तथा अक्ृष्ण कहा गया है ।** 

कर्मों का अनावरण शानमय आत्मा को आवृत्त कर लेता है। इस प्रकार मूढात्मा 
स्वहित का विचार किये बिना ताना प्रकार को सासारिक चेष्टाएँ करता हैं। उसकी 
चेष्टाएँ उसी प्रकार की होती हैं जिस प्रकार सपेरे के सगीत से मुग्ध सर्प हिताहित का 
विचार किये बिना सपेरे का ही अनुगसन करता है। बौद्धगअन्थ समिलिन्दप्रश्त में सिक्षु 
नागसेन मिलिन्दनरेश को कर्म का स्वरूप समझाते हुए कहते हैं कि जीव नाना योनियो मे 
कर्मों के अनुसार जन्म लेते हैं ओर कर्म के प्रभाव से ही ऊँचे नीचे माने जाते हैं---'कम्म- 
परिसरणा फम्म सत्ते विभजदि यदिद हीनप्पणीवतायीति ।/१९ 

कर्मबन्ध प्रक्रिया के विश्लेषण से पूर्य विश्व का विश्लेषण करने से दो प्रमुख तत्त्व 
सचेतन और अचेतन के रूप मे आ्रप्त होते हैं। चंतन्य अथवा शानदर्शन गुणयुक्त जीवदवव्य 
है लथा आकाश, काल, धर्म तथा अधर्म और पुदूगल ये पाँच अचैतन द्रव्य हैं ।** इन छहो 
द्ब्यो का समुदाय ही विश्व है। इन द्रव्यो मे से आकाश, काल, धर्म और अधर्म निष्किय 
द्रव्य हैं, इनमें प्रदेशसचलनरूप क्रिया का अभाष है,“ अगुरुलघ्‌ गुण के कारण बड्गुणीहा- 
नियद्धि रूप परिणमन मात्र पाया जाता है अन्यथा द्रव्य मे कूटरथता की आपत्ति आ 
जाएगी । जीव तथा पुदूमल में परिस्पन्दात्मक क्रिया होती है | 

जीव औद पुदूगल भावयान्‌ तथा क्रियावान्‌ होते हैं, धर्म, अधर्म, आकाश, काल 
जीव और पुदूगल इन सभी में भाववान्‌ शक्ति उपलब्ध होती है। प्रदेशों मे सचलत रूप 
परिस्पन्द किया कहलाती है, एक वरतु भे जो धारावाही परिणमन पाया जाता है, उसे 
भाव कहते हैं ।! 

विभाव नामक विशिष्ट शक्ति के कारण जोब और पुद्गल सयुक्त होते हैं ओर 


१८८ कुंन्दकुन्दाचार्य फी प्रमुख कृतियो में दार्शनिक दुष्टि 


परस्पर बन्धन युक्त होते हैं।'* रागादि भावों के कारण विभावशक्तिप्रेरित जीव कार्माण- 
बर्गंणा, आहार तेजस भाषा तथा मनोवर्गंणारूप नो कार्माण वर्गंणाओ+* को अपनी जीर 
आक्ृष्ट करता है। शागादि से सन्तप्त जीव कार्माण तथा तोंकार्माण बर्गण।ओं को उसी 
प्रकार अपनी ओर आक्ृष्ट करता है जिस प्रकार तप्त लोहपिण्ड अपने स्वाग मे जल को 
लाघकर आत्मसात करता है [१ 

कुल्दकुन्दाचार्य ने कम की तुलना धूंल से की है। तेल से चिकने शरीर पर जिस 
प्रकार धल चिपक जाती है उसी प्रकार रागादि से मलिन आत्मा के साथ कमे रूपी रज 
समुक्त होता है ।*ं* स्निग्धता तथा रूक्षता के आधार पर पुद्गल के परमाणु विधिध रूपो 
में परस्पर बध्च अवस्था को प्राप्त करते हैं।** अमृतचन्द्रभूरि के अनुसार हर यणुकादि 
अनन्तामन्त परमाण ही स्वय उन अवस्थाओं के उत्पादक हैं,'" इस विश्व मे सर्वश्र सुक्ष्म 
तन्ना एक पर्याय परिणत अनन्तानन्त पुदुगलो का सदुभाव पाया जाता है अत पुदूगल 
पिण्डो का आनेता पुरुष नही है,** वे पुदगल बिना बाधा उत्पन्न क्ये ही समस्तलोक मे 
पाये जाते हैं । * 


कम कन्ध मे निमिस न सित्तिक सम्बन्ध 


द्रव्यदष्टि से जीव और पुदुगल पूृर्णत भिन्‍न हैं, उनमे उपादानउपादेयता किचित्‌ 
मात्र भी नही है जिस प्रकार पात्र विशेष में डाले गए अनेक रस वाले बीज, पुष्प तथा 
फलों का सदिरा रूप मे परिणमन होता है उसी प्रकार योग तथा कषाय के कारण आत्मा 
में स्थित पुदुगलो का कर्मरूप से परिणमन होता है। "'* कुन्दकुन्दाच[र्य कहते हैं--- 


जीव परिणामहेद कम्सत पुर्यला परिणमति। 
पुग्गलकम्मणिसित तहेथ जोबो वि परिणसह ॥॥7 


अर्थात्‌ जीव के परिणामों का निमित्त पाकर पुद्गल कर्म रूप से परिणमन करता है, इसी 
प्रकार पोदगलिक कर्म के निरमित्त से जीव का भी रागादि रूप से परिणमन होता है। 
इस प्रकार कमंबन्ध प्रक्रिया जीव के परिणामों व पुदुगलों के परिण!मों में परस्पर निमित्त 
नैमिशिक सम्बन्ध होता है। तात्विक दृष्टि से जीव न तो कमे मे गूण उत्पन्त करता है । 
और न कर्म ही जीव में कोई गुण उत्पन्न करता है।*' जीव और पुद्गल के परस्पर 
निभित्त द्वारा परिणमन होता है।*” आत्मा अपने भावकर्म का कर्ता है किन्तु पुदगल 
कर्मकृत परिणमन ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों का कर्ता नहीं है।*+ पुरुषार्थसिदुष्युपाय में 
अमृतचन्द्र्सूरि ने इसी सन्दर्भ मे कहा है कि रागरादि रूप परिणत जीत के राग द्वेंष 
मोहादि भावो का निमित्त पाकर पुदुगल द्रव्य स्वयं हो कर्म अवस्था को प्राप्त होते हैं ।५ 
यदि जीव और पुदगल में निम्ित्त भाव के स्थान पर उपादान-उपादेयत्व हो सकता तो 
जीवद्व्य का अभाव होता या पुदगल द्रव्य का अभाव होता, तत्त्वत विभिन्‍न द्वग्यों मे 
उपादान उपादेयता नहीं पाई जाती । पुद्शल स्कन्ध कमंत््वतपरिंणमन शक्ति के सम्बन्ध 
से स्वयमेब कर्मंभाव से परिणत होते हैं । 

दक्यों की क्रिया भिन्‍त भिन्‍ने है। जड़ की किया चेतन नहीं करता तथा चेतन की 
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क्रिया जड़ नहीं करता । जो पुरुष दो भिन्‍न क्रियाओं का कर्ता एक द्रव्य को मानता है 
वह मिथ्या दुष्टि है।” कुल्दकुन्द्राबार्म जीव ओर झरीर रूप पुदुगल्न में पूर्णत भिन्‍नता 
स्थापित करते हैं कि औौद्धारिक शरीर, वैक्रियिक शरीर, तेजस शरीर, भआाहारक शरौर 
और कार्माण शरीर ये समस्त पुदुगल द्रव्यात्मक हैं** तथा जीव रस-रूए-गन्ध रहित, 
अव्यक्त, चेतना युक्त, शब्दरद्वित, ब्राह्म॒लिग द्वारा अग्राह्म तथा अनिदिष्ट सस्थान वाला 
है ।/* जीव और पुद्गल का सथोग होने पर भी दोनो से लक्षणभेद है|” 

कर के कारण मलिन अवस्था को प्राप्त होने वाला आत्मा कर्मसयुक्त परिणाम 
को प्राप्त होता हैं, जिससे कर्मो का बन्ध होता है ।*” दूसरे शब्दो मे रागादिक परिणामों 
को कर्म कहते हैं, कमंबन्धन का कारण रागादि भाव हैं। कर्मों ह/ रा नवीन शरीर का 
निर्माण होता है, इन्द्रियों के उपभौग की स्थिति उत्पन्न होती हैं जिससे देघादि परिणाम 
उत्पन्न होते हैं। इस प्रकार बन्ध का चक्र चला आ रहा है। कुन्दकुन्दाचायं ने ससार- 
भ्रमण चक्र को कारण निर्देश सहित परचास्तिकाय मे निरूपित किया है ।”* सप्तारस्थ 
अशद्ध जीव का अशुद्ध परिणाम होता है, उस रागद्वेष मोहजनित अशुद्ध परिणामों से 
आठ प्रकार का कर्मबन्ध होता है, पुदूगलमय बे हुए कर्मों से मनुष्यादि ग्रतियों में गमन 
होता है, मनुष्यादि गति मे प्राप्त होने वाले औदारिक आदि शरीर का जन्म होता है, 
शरोर होने से इन्द्रियो को रचना होती है, इन्द्रियों से रूप रसादि विषयो का ग्रहण होता 
है अथवा इष्टानिष्ट पदार्थों में रागया द्वेष उत्पन्न होता है तत्पश्चातू पूर्वक्रमानुसार 
कर्मादि उत्पन्न होते रहते हैं । इस प्रकार जीव का ससार रूपी चक्रवाल में भवपरिणमन 
होता रहता है। यह भव्रश्रमण अभव्य जीबो के लिए अनादि अनस्त है तथा भव्य जीबो 
के लिए अतादि सान्‍्त कहा गया है । पूर्वकर्मोदय से होने वाले शुभ परिणामों से जीब का 
शुभ कर्मों के साथ बन्ध होता है तथा अशुभ परिणामों से अशुभकर्भों के साथ बन्ध होता 


है।'' 

मन वचन और काय के व्यापार से आत्मा के प्रदेशों मे जो परिस्पन्द उत्पन्न 
होते हैं उसे योग कहते हैं। इस योग के निमित्त से सही कर्मो का आअलस्नव (ग्रहण) होता 
है। रति, राग, द्वंष, मोह से युक्त आत्मा के परिणाम को भाव कहते हैं। कर्मो का बन्ध् 
इसी भाव के निमित्त से होता है। कुन्दकुन्दाचाय ने कमंबन्ध के चार कारण बताए हैं--- 
(१) मिथ्यात्व (२) अविरति (३) कषाय और (४) योग । ये चार प्रकार के प्रत्यय 
ज्ञानावरणादि आठ प्रकार के कर्मों के कारण कहे गये हैं। जीवो में सम्यक्त्व का अभाव 
मिश्यात्व (अशान) का उदय है, जीवो का अविरमण अर्थात्‌ अत्यागभाव अविरति 
(असयम) का उदयहै, जीवो का कलुषित उपयोग कषाय का उदय है तथा जीवो की शुभ 
अथवा अशुभ में प्रबत्ति अथवा निव॒ृत्ति रूप चेष्टा उत्साह योग का उदय कहा जाता है । 
इन उदयो के हेतुभूत होने पर जो कार्माणवर्गणारूप से आया हुआ पृद्गल द्रव्य ज्ञाना- 
बरणादि भाव से आठ प्रकार से परिणमन करता है, बह कार्माणबर्गंणा रूप से आया हुआ 
द्रव्य जब जीव से बधता है तब जीव अपने अज्ञान मिथ्यात्व रूप परिणामों का हेतु होता 
है।** इन मिथ्यात्व आदि का कारण रागादि विभाव हैं, जब राधादि का अभाव हो जाता 
है तब कर्मों का बच्ध रक जाता है ।*६ 


(६० दुन्दंकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दुष्टि 


ससारी जीव के अनादि परम्परा से आये हुए मूर्स कर्म विधमान हैं। थे मूत्त कर्म 
ही आग्रामी मूर्त कर्म का स्पर्श करते हैं अत मूत्त द्रव्य के साथ बन्ध को प्राप्त होता है । 
जीव अमूर्त्त है अत यथार्थे में उसका कर्मों के साथ सम्बन्ध नहीं होता किन्तु मूर्त्त कर्मों के 
सम्बद्ध हो ते के कारण व्यवहारनय से जीव सूर्ते कहा जाता है अत एवं वहु राभादि 
परिणामों से स्निग्ध होने के क्रारण मूर्ते कर्मों के साथ सम्बन्ध को प्राप्त होता है और 
कर्म जीव के साथ सम्बन्ध को प्राप्त होते हैं।* 


कर्मेब्रन्थ के भेद" 
कर्म बन्ध के चार भेद होते हैं-- 
(१) प्रकृतिबन्ध (३) अनुभागबन्ध 
(२) स्थितिबस्ध (४) प्रदेशबन्ध 
(१) भरकृतिबन्ध 


प्रतिसमय गहीत कर्मंपरमाणुओं में आत्मा के रागादि परिणामों के निमित्त से 
ज्ञान दर्शन आदि गुणों को आवत्त करने बाले स्वभाव को प्रकृति बन्ध कहते हैं। प्रकृति- 
बन्ध के ज्ञानावरणादि आठ मुल भेद हैं, जिनके उत्तरभेद १४८ होते है तथा तरतमभावों 
की अपेक्षा भसख्यात भेद होते हैं । 


(२) स्थितिबन्ध * 

आगन्तुक कर्मपरमाणु जितने काल तक आत्मा के साथ बद्ध रहते हैं उस काल की 
मर्यादा स्थिति धन्ध कहलाती है। यह स्थितिबन्ध दो प्रकार का होता है--(१) उत्कृष्ट 
स्थितिबन्ध (२) जधन्य स्थितिबन्ध । जब आत्मा क्रोधादि कषायों के तीन्र उदय का 
निरभित्त पाकर सक्‍लेश परिणति की चरमसीमा को प्राप्त होता है उस समय उसके बँधने 
वाले कर्मों का उत्कृष्ट स्थितिबन्ध होता है, जब कषायो का उदय अत्यन्त होने से आत्मा 
की परिणति में सक्‍लेश का अभाष होता है उस समय उसके बधने वाले कंमों का जघन्य- 


बन्ध होता है। 
(३) ध्रनुभाग बन्ध 

बधने वाले कर्मपरमाणओ भे आत्मा के परिणामी का निमित्त पाकर फल देने 
की शक्ति के तरतमभाव को अनुभागबन्ध कहते हैं । 
(४) प्रदेशबन्ध 

प्रतिसमय आत्मा के साथ बधने वाले करमंपुंज में जितने परमाणु होते हैं उनका 
यथासम्भव सभी कर्मो में विभाजन प्रदेशवन्ध कहलाता है| 


कमंसिद्धान्त का वे शिष्ट्य 
जैन दर्शन के कम सिद्धान्त के अन्तगंत प्रत्मेफ जीव निजकर्मों का कर्ता तथा 
भोक्ता होता है। वह जिस प्रकार के कर्म करता है उसके अनुरूप उसे फल भोगना होता 
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है। अन्य दर्शकों की अपेक्षा जैन दर्शन के कर्म सिद्धान्स में महु बिलक्षणता है कि इसमें जीन 
द्वारा कर्मफल सोगने की प्रक्रि] को किसी अन्य सत्ता द्वारा प्रदत्त दण्ड या पुरस्कार का 
फल नही माना जाता। प्रत्येक आत्मा अपना स्वय प्रभु है तथा अपने परिणामों पर 
निम्न्त्रण कर जंसा भाहे बेसा बन सकता है। सामान्यत शसारी अवस्था मे जीव पूर्वबद्ध 
कर्मो द्वारा जनित अशुद्ध अवस्था के कारण विभिन्‍न कषायो से प्रसत हो जाता है। इन 
कषायो के प्रभाव के अन्तर्गत बह नुतन कर्मो का बन्ध करता है । 

कुन्कुन्दाचाय ने अपने कर्म सिद्धान्त द्वारा एक ओर ससारी जीव को उसकी कर्मों 
से बद्ध अशुद्ध अवस्था का ज्ञान कराया है तो दूसरी ओर उसको निराशा से बचाते हुए 
यह प्रेरणा प्रदान की है कि बह अपने विशुद्ध आत्मा स्वरूप को प्राप्त करने हेतु नूतन 
कर्मो का सवर तथा पूर्वोपाजित कर्मो को निजेरा के लिये पुरुषार्थ करे । कमसिद्धान्त के 
प्रति सम्यक श्रद्धांन तथा सम्यक्‌ ज्ञान उत्पन्त होने पर ही सम्यक चारिन्न का पालन 
करना सम्भव है। इस प्रकार कर्म सिद्धास्त रत्नत्रय रूपी भोक्षमार्ग का तियामक सिद्धान्त 
है। कर्मसिद्वान्त के अन्तर्गत कर्मों की प्रकृति, स्थिति, अनुभाग तथा बन्ध का ज्ञान प्राप्त 
करने के पश्चात रत्नत्रय का मांगे मुमुक्ष॒त के लिए सुगम हो जाता है । 

कुन्दकुन्दाचार्य ने कर्मेसिद्धात्त जानने का प्रयोजन स्पष्ट करते हुए कहा है--- 
कर्ता, करण, कर्म और कर्मफल आत्मा है' ऐसा निश्चय करता हुआ श्रमण पर स्वरूप में 
परिणमन नही करने पर शुद्ध आत्मा को उपलब्ध करता है।**९ 

कम सिद्धान्त की उपादेयता यह है कि इससे कर्मबन्धविषयक ज्ञान प्राप्त होता है, 
जिसके आधार पर नवीनकर्मबन्ध का सवर तथा प्ूर्वबद्ध कर्मों की निर्जेरा करनी सम्भव 
हो जाती है। कृत्स्तकर्म विनाश ही मोक्ष में हेतुभुत है ।** 


जीव का उपयोग तथा कर्म बन्घन 


कुन्दकुन्दा चाय॑ ते श्रृतकेवली द्वारा प्राप्त उपदेशों के माधार पर जीव के उपयोग 
को तीन प्रकार का बताया है। इनमे से दो शुभ एवं अशुभ उपयोग ससार मे ओव के 
भ्रमण का कारण है एवं तीसरा शुद्धोपयोग मोक्ष का भार्ग प्रशस्त करता है। जीव के 
शभ-अशुभ उपयोग ससार में जीव के भ्रमण का कारण हैं एवं तोसरा शुद्धोपयोग मोक्ष 
का मार्ग प्रशस्त करता है। जीव के शुभ-अशुभ उपयोग का मूल कारण उसके शुभ-अश भ 
भाव हैं। जिस जीव के हृदय मे मोह, राग, द्वेष और चित्त की प्रसन्नता रहुतो है उसके 
शभ अशुभ परिणाम अवश्य होते हैं अर्थात्‌ जिस जीव के हृदय मे मोह द्वेष, अप्रशस्त राग 
तथा चित्त का अनुत्साह होगा उसके शूम परिणाम होगे ।** 

अश्हिन्ससिद्ध एव साधुओं में भक्ति होना, शुभ राम रूप धर्म भे प्रबवत्ति होना 
तथा गुदओ के अनुकल चलना यह सब प्रशस्त राम है, ऐसा पूर्व महृि ने कहा है। जो 
भूखे प्यासे अथवा अन्य प्रकार से दुखी प्राणी को देखकर स्वयं दुखित हृदय होता हुआ 
दयापूर्वक उसे अपनाता है एव उसके दुख निवारण का प्रयत्न करता है उसके अनुकम्पा 
का भाव होता है।** 


कुन्दकुन्दाचार्य ते चित्त मे क्रोध, मात, भा्यां और लोभ आने पर आत्मा में 


१९३२ कुन्दकुन्दाणायं की प्रमुख कृतियों में दाशेनिक दृष्टि 


उत्पन्त होने काले क्षोम को कालुष्य बतलाया है।* झोव के शुध्र परिणाम से पुण्व का 
करध् होता है भोर अशूम से पाप का । जिस जीव का राय प्रशस्त है, परिणाम दया से मुक्त 
है, और हुदय मे कालुष्य नहीं है उसके पुण्य कम का आख़ब हीता है। इसके विपरीत जोंब 
की प्रवृत्ति प्रसाद से भरी हुई हो, हृदय में कालुष्य हो, विषयो के प्रति लोलुपता हो, जो 
दूसरों को सताप देता हो उस जीव के पापाश्षव हीता है। आहार आदि चार सज्ञाएँ, कृष्ण 
आदि तीन वेश्याएँ, पचेन्द्रियों की पराधीमता , जाते-रौह ध्यान, असरकार्य में प्रयुक्त ध्यान 
और मोह ये सब पापास्व के का रण हैं / ** जो जीव जितने समय तक और जितने अशों 
में इन्द्रिय, कषाय और सज्ञाओ को सयभित कर लेता है वह उसने समय में उतने ही अशों 
में पापाख़व का सवर करता है। जो जीव किसी भी परद्व्य मे न राग, न ट्ेष, न मोह 
बुद्धि रखता है तथा सुख ओर दु कक में मध्यस्थ रहता है उस जीव के शुभ और अशुभ 
दोनो ही प्रकार के कर्मो का आखव नही होता । इस प्रकार सभस्त परद्रव्यो का त्याग 
करने वाला त्यागी पुरुष पुण्य और पाप दोतो के योग से होने वाले कर्मों का संवर करता 
है। अपनी आत्मा को शुद्धोपयोग में लगाते हुए अनेक प्रकार के तपो में प्रचुत्ति करता है 
जिससे बहुत से पृर्वपाजित कर्मों की निर्जेरा होती है और भब्य जीव आत्मा को शान 
स्वरूप जानकर उसका ध्यान करता हुआ कर्मरूपी घुलि को उड़ा देता है। निज स्वरूप 
के ध्यान रूपी अग्लिसे अपने शुभाशुभ कर्मों को जला देता है।*” जो जीव सबर से युक्त 
हो तथा समस्त कर्मों की निजरा करता हो वह वेदनीय तथा आयु कम को नष्ट कर नाम 
व गोत्र रूप बतंमान पर्याय का भी परित्याग करता हुआ मोक्ष को प्राप्त होता है । 


फ्ः 


निष्कष 
बन्ध को प्राप्त द्रव्य अपनी स्वतन्त्रता से बचित होकर परस्पर आधीनता को 
प्राप्त होते हैं। सामान्य दृष्टि से कहा जाता है कि कर्मों के द्वारा जीब अपनी स्वतन्त्रता 
को खोकर परतन्त्र अवस्था को प्राप्त होता हैं और ससार में परिभ्रमण करता है, लेकिन 
वस्तुस्थिति तो यह है कि न केवल जीव बन्ध की स्थिति मे परतन्त्र होता है अपितु पुदूगल 
भो पराधीन हो स्थिति विशेष पर्यन्त जीव के साथ बद्ध रहने के लिए बाध्य होता है। 
जिठ्त प्रकार पुदूगल से बन्ध की स्थिति में जीव स्वभाव परिणमन नहीं कर सकता उत्ती 
प्रकार जीत से बद्ध पुदमल भी स्वभाव परिणमभत की स्थिति से वचित हो जाता हैं । 
पुद्गल का स्थभावरूप परिणमन उसकी १रमाणु अवस्था में सम्भव है। नवागत पुद्गल 
क्रंबर्गंणाओ का बन्धत पृवंबद्ध पुद्गल कर्मों से होता है इस प्रकार पुद्गल का पुद्गल से 
ही बन्ध होता है। पुद्ूगल की सूक्ष्म इकाई परमाणु है यदि तवायत पुद्गल कर्म का 
एक परमाणु भी पूर्वबद्ध पुदूगल कर्म के एक परमाणु से सयुक्त होता हुआ माना जाय तो 
कर्मंबन्धन की स्थिति भे दो परमाणओं के सयुक्त होते ही स्कन्ध उत्पन्य हो जाएगा और 
यह स्कन्ध्र पुद्सल कर्मविपाक होने तक स्कन्धावल्था में ही रहेगा । अतएव नवीन कर्म का 
एक परमाणु जो बढ्ध होने से पूर्व स्वभाव-परिणभन कर रहा भा, पवद्रव्य जीव से सयुक्त 
होते ही अपने स्वभाव परिणमन से वचित हो गया । 
यदि पुदूगल कर्म जीव से सम्बद्ध नही होता तो वह तिमित्तानुधार किसी भी रूप 


वा्शनिक-पसिद्धान्त १६३ 


से परिणमन करने में सबतन्त्र होता । एक बार जोब के साथ बद्ध हो जाने के पश्चात्‌ 
विपाकावस्था फर्येस्त अन्य जीव की रागादि परिणति रूप निमित्त उपस्थित होसे पर भी 
उससे ब्रन्ध करने में स्वतन्त्र नहीं रहुता। जीये के सन्दर्भ में बन्ध का महत्व इसलिए 
अधिक है कि जीव के चेलत होते के कारण उसका मोक्ष सभव है जबकि पुदुगल के मोक्ष 
नही होता। पुदयल भ्ञाता, द्रष्टा है। पुंदूगल पर पुदयल का आच्छादन उसके कृछ गुणों 
को प्रच्छत्त कर सकता है किन्तु इस स्थिति मे पुद्यल पृथपिक्षा कम सुख की अनुभूति 
करता हो ऐसा सही, क्योंकि अचेतन होने के कारण पुदूगल में अनुभूति है ही नही । 
आत्मा की विभाव परिणति होने पर राग द्वेष उत्पन्न होते हैं, जो आत्मा की 

शान्त स्थिति में विक्षोत्र उत्पस्न करते हैं और यह विक्षोध् ससारी आत्मा मे अनादि काल 
से चला आ रहा है क्योंकि अनादिकाल से आत्मा पौदूगलिक कर्मों के सयोग के कारण 
ससत्तार चक् मे भ्रमण करता रहा है। 

द्रव्य दुष्टि से आत्मा अनन्तज्ञानमय, अनन्त॒वीर्य एबं अनस्तसुख से युक्त है किस्तु 
कर्मों को अनावरण आत्मप्रदेशों पर इस प्रकार आच्छादित हो जाता है कि आत्मा के ये 
गुण व्यक्त नही हो पाते । आत्मप्रदेशो पर आच्छादित पूर्वोषाजित मूर्स कर्मों की वर्गणाएँ 
आत्मा में परिस्पन्द उत्पन्न होते ही नवीन कर्मों को अपनी ओर आक्ृष्ट करती है और 
इस प्रकार होने वाला नवीन कर्मों का बन्ध आत्मा पर एक और आवरण का कार्य करता 
है | ज्यों ज्यो ये आवरण बढते जाते हैं त्यो त्यो आत्मा के मूलभूतगुण अधिकाधिक अव्यक्त 
होते चले जाते हैं। 

ससार से मुक्त आत्मा अनिवायंत कर्मों के समस्त आवरणो को हटा चुका होगा 
और उसके समस्त मूल गुण पूर्णत व्यक्त होगे। 

जैन दर्शन को अनीश्वरबादी इसी दृष्टि से कहा जाता है क्योकि इसमे किसी 
बाह्य सत्ता को जगन्नियन्ता स्वीकार करने के स्थान पर आत्मा स्वय अपने पुरुषार्थ द्वारा 
नवीन कर्मों के बध का सवर करता है, भेदविज्ञान द्वारा प्र्वोषाजित कर्मों की निर्जरा 
करता है और चार अधघातिया कर्मों को भी पूर्णत नष्ट कर अपने शद्ध स्वरूप मे प्रकट 
होता है। यहीं आत्मा की सिद्धावस्था है। 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि धर्म एक आच्छादन का काये करता है। आत्मा 
में ज्ञान दर्शन सुख एवं वोये अनन्त परिणाम मे है और इनकी अनुभूति शुद्ध आत्मा 
अव्याबाधत्व गुणरूपेण करता है। शुद्ध आत्मा के इन अनन्त थ्रुणों मे से अनेकानेक गुण 
ससारी अवस्था में कमंवर्मणाओं के आच्छादन द्वारा अव्यक्त रहते हैं! इस प्रकार के 
कर्मों द्वारा आत्मा के हित का घात होता है अत ये घाती कर्म कहलाते हैं। भात्मा के 
जिस गुण को ये कर्म आच्छाद्वित करते हैं उनके अनुरूप ही इल कर्मों को ज्ञानावरणादि 
संजाएं प्रदान की गई हैं । 


कुन्दकुन्दाचार्य की कृतियों मे नय निरूपण 


कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा व्यवहारनय और निश्चयनय का प्रयोग किस पृष्ठभूमि मे 
किया गया इसका समुचित ज्ञान प्राप्त करते के लिए पुर्ववर्ती, समकालीन तथा परवर्ती 


१६४ कुंन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


जैन तथा जैनेतर दार्शनिक साहित्य पर दृष्टिपात करना आवश्यक है। कुन्दकन्दाचार्य से 
पू्वे रचित श्वेताम्बर जैनागम भगवतोसूत्र में व्यबहारसय और निश्चयमय का उत्लेख 
मिलता है ।<* 

घट्खण्डागम तथा कंषाय प्राभूत में ओध और निर्देश नयों का प्रयोग मिलता 
है ।** ये नय कुन्दकन्दाचार्य द्वारा प्रयुक्त व्ययहारतय और भमिश्चयनय के तुल्य हैं। औप- 
मिषदिक साहित्य में पारमा्थिक दृष्टि व व्यावहां रिक दृष्टि तथा बौद्ध साहित्य त्रिपिटक 
लोकसंवतिसत्य तथा परमार्थसत्य का प्रयोग इन्ही सन्दर्भों मे मिलता है। शकराचार्य मे 
ब्रह्मसत्रो पर अपने भाष्य तथा अन्य व्याश्याओं में व्यावहारिक और पारमाथिक नयो के 
बीच अन्तर स्पष्ट किया है। चक्रवर्ती, ए० के मतानुसार शकराचार्य ब्रह्मसत्रभाष्य की 
रखना करते समय क्न्दकन्दाचार्य की व्यवहार तथा निश्चय की कथन शैली से सुपरिचित 


थे और उन्होने उस शैली को अपनाया भी ।६* 
कन्वकन्दाचारय के परवर्ती साहित्य मे प्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयो का प्रयोग 


मिलता है। ये मय निश्चयनय और व्यवहारनय के लिए ही प्रयोग मे लागे गए हैं अतः 
इनके प्रयोग द्वारा विषयवस्तु प्रतिपादन में कोई अन्तर नही आता | प्रमुख जेन दार्श निको 
जैसे योगोन्द्र, अमृतचन्द्र, नेभिचन्द्र आदि ने कन्दकन्दाचार्य द्वारा प्रतिपांदित निश्चय 
और व्यवहारनय को अपनी रचनाओं में अपनाया है। 'लोकाकाशेड्वगाहु ** सूत्र की 
टीका करते हुए पृज्यपाद तथा अकलक इस कथन को व्यवहारनय के अन्तर्गत मानते 
हैं ।* एबभूतनय से सभी द्रव्य स्वप्रतिष्ठित हैं, कोई किसी के आश्रित नही ।९९ (निश्चय 
तय एवभूतो£” लिख कर विद्यानन्दि ने सिश्वचयनय तथा एबभूत नय को एक बतलाया 
है । 
अध्टसहसत्री मे आचा्य विद्यानन्द निश्चय्रनय से आत्मा को स्वप्रदेशनियत 
तथा व्यवहारनय से स्वशरीर ब्यापी निर्दिष्ट करते हैं। वर्तमान शताब्दी के एक जैत 
दार्शनिक सन्त कानजी स्वामी ने निश्चय और व्यवहारनय के तुलनात्मक स्वरूप पर 
विस्तार से प्रकाश डाला है। कानजी स्वामी के मतानुसार४” जन्म-जन्मान्तरों से 
मुमुक्ष जीव व्यवहार का पालन करते आए हैं और उन्हे मोक्ष की प्राप्ति इसलिए नही हो 
पा रही है कि वे उपादेय निश्वचयनय को छोडकर हेय व्यवहा रनय का ही आश्रय लिये 
हुए हैं। उनका ससा र भ्रमण व्यवहार चारित्र के कारण ही है। व्यवहारवारित्र अशुभ 
हीने पर पाप कर्म का बन्ध कराता है तो शुभ होने पर पुण्यादि का बन्ध कराता है। शुभ 
और अशुभ से भिलन व्यवहार चारित्र सम्भव ही नहीं है। निश्चयचारित्र शुभ रूप भी 
होता है तथा शुद्ध रूप भी। ब्रत, समिति, ग्रुप्ति, आलोचना, प्रतिक्रप्रण, प्रत्याशयानादि 
धारित्र हुध्न से उत्तरोसर शुद्ध की ओर उन्मुख होते हैं। समाधि की स्थिति जिसमे 
साधक आत्मस्थ हों स्वस्वरूप का ही चिन्तन करता है निश्चय चारित्र की शुद्धावस्था है । 
कानजी स्वामी भनिश्वय चारित्र को अपनाने का आग्रह करते हैं और वे व्यवहा रचारित्र 
का त्याग करने का निर्देश करते हैं। व्यवहार को गौण रखने पर शरीर तथा भोजन 
सम्बन्धी नियम गौण हो जाते हैं और एक मात्र महत्त्व इस बात का होता है कि मुमुक्षु 
जीवे इस बात का ही चिस्तन करता रहे कि मैं शाम्त, लिराकुल चेतन हूँ, मेरा स्वरूप 


दाशतिक-सिद्धान्त पृथ्ट 


अनन्त शानमय तथाआनन्दमय है। सिद्धास्त की दृष्टि से कानजी स्वामी का दुष्टिकोच 

सही है लेकिन देश काल की दृष्टि से मुझे उसमें कुछ विसमति दृष्टिगोचर होती है। 

जुनागम के अनुसार तथा केवलशानी के निर्देशानुसार बर्तेमान पचमकाल में इस भरत- 
क्षेत्र से मोक्ष सम्भव नहीं । ऐसी परिस्थिति मे मोक्ष प्राप्ति तो दूर रही, शुभाचरण 
बनाए रखना भी कठिस है। तो व्यवहार को छोड़कर निश्चय को अपनाने की बात कुछ 
अंटपटी लगती है । इस देश काल के अनुसार मुमुक्ष जीव यत्लपूर्वक व्यवहार चारित्र का 
पालन करते हुए, स्वय अशुभ कर्म से बचते हुए शुभाच रण में ही प्रवत्त रहे तो भी भविष्य 
में उत्थान की सम्भावनाएँ बनी रहेगी परन्तु यदि निश्चय चारित्र के पालन पर 
आवश्यकता से अधिक बल दिया जाएगा तो इस बात की सम्भावना भी हो सकती हैं कि 

निश्चयचारित्र तो छूटे ही साथ-साथ व्यवहार चारित्र से भी विवलित होना पडे । इसके 

अतिरिक्त मेरी दृष्टि मे व्यवहारचारित्र और निश्चयचारिष्र परस्पर विरोधी नथो पर 
आधारित होते हुए भी एक दूसरे के विरोधी नही हैं अपितु एक दूसरे के प्रक हैं। 
व्यवहार चारित्र क सम्यक आच रण द्वारा ही निश्चयचारित्र के आक्ररण की पृष्ठ्ूभि 

पुष्ट बनती है। व्यवहारचारित्र के सर्वधा अभाव मे निश्चयचारित्र तक पहुंचना असभव 
है। वैसे भी समयसार पक्षातिक्रान्त है अत कानजी स्वामी जैसे आसम्तभव्य जीव के लिए 

व्यवहारचारित्र एव निश्चयचा रित्र के बीच विवाद कोई महत्व ही नही रखता। समाधि 

की अवस्था में जिस समय केवलशानी जीव अपने अनन्तज्ञानमय स्वरूप में लीन होता हैं 
उस समय उसके लिए इस बात का कोई महत्त्व नही हीता कि वह इस समाधि तक ज्यव- 
हारनय अथवा निशचयनय के किन-किन सोधालो द्वारा पहुँचा है। दूसरे सोपान पर पहुँचने' 

के लिए जिस प्रकार प्रथम सोपान का छटना आवश्यक है उसी प्रकार आत्म-चिन्तन में 

तल्लीन होते समय अन्सिम सोपान का पीछे छुट जाना आवश्यक है। अत जब मोक्ष प्राप्ति 
के समय प्रथम व अन्तिस सभी सोपान पीछे छट जाते हैं तो फिर व्यवहार और निश्चय 
को लेकर विधाद करना कोई अर्थ नहीं रखता । 


विभिम्न सन्दर्भों मे व्यवहारनय का प्रयोग 


व्यवह्ा रतय के विभिन्‍न प्रयोगों से भेद दृष्टि से कथन एक प्रमुख प्रयोग है / 
कुन्बक्न्वानचार्म के अनुसार व्यवहा रनय एक द्रव्य और उसके भ्रुणों मे भेद निर्धारित करता 
है जैसे आत्मा और ज्ञान में भेव ,££ व्यवहारतम द्वारा विभिन्‍्म गुणों के बीच भेद का भी 
ज्ञान होता है, व्यवहार भय के द्वारा एक ही द्रव्य के विभिन्न गुणों के दीच भेद का शान 
होता है जेसे---आत्मा के दर्शन, शान व चारित्र गुभो के बीच भेद का शान | द्रव्य के एक 
विशेष गृण की विभिन्न पर्यायों मे व्यक्तायस्था का ज्ञान भी इसके द्वारा होता है जैसे--- 
ज्ञान की पाँच प्रयवो--मति ज्ञान, श्रुत ज्ञान, जवधि ज्ञान, मंत-पर्यय ज्ञास और केवल 
शान ।*” व्यवहारतत द्वाश ज्ञाता और शेय तथा कर्ता ओर कर्म के बीच अन्तर स्पब्ट 
होता हैं ।।*' उपादान कारण व उसके कार्य के विषय में पता चलता है। एक ही पदार्थ 
के एक प्राय और दूसरे एर्यात्र के बीच अन्तर का बोध होता है और अन्तत किसी 
विशिष्ट कार्य के कर्ता और भोक्ता के विधय मे शान होता है ।*** दृस्य और उसके मुणों 


१६६ कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों मे दार्शनिक दृष्टि 


व पर्यायों के बीच अन्तर का ज्ञान होता है ।*** 

इस प्रकार भेददृष्टि प्रधान कुन्दक्न्दाचार्य का व्यवहारतय आध्यात्मिक परम्परा 
के पर्यामाथिक तय के समरूप ही है। इसी कारण से कुन्दक्न्दाचार्य के परबर्ती कुछ जैन 
दार्शनिक व्यवहारनय तथा पर्यायाथिक नथ को एक ही मानते हैं। 

व्यवहारनय का दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रयोग आत्मा की ससारी अवस्था का निरूपण 
करने के लिए किया गया है। कन्दकन्दाचार्य ने आत्मा की ससारी अवस्था का वर्णन 
करने के लिए जिस दृष्टि को अपनाया है बह सश्लेषणात्मक होने से उनको भेद-विज्ञान 
रूप विश्लेषणात्मक दृष्टि से पृर्णत भिन्‍न है। इस दृष्टि के अन्तर्गत उन्होंने जीव को 
पुदगल से सम्बद्ध बताते हुए मात्मा के पुद्गल से सयोजन की व्याख्या की है। इस प्रकार 
यद्यपि निशवयनय से जीव और पुद्गल पृथक है किन्तु व्यवह।रनय से उनकी संयुक्तावस्था 
में आत्मा के विभाव परिणमन का वर्णन किया गया है। उदाहरणाथे पुदुगल के भौतिक 
शुभ स्पशे, रस, गन्ध आदि आत्मा से सयुक्त होकर ही कर्म बधन करते हैं। शानावरणीय, 
दर्शनावरणीय, चारित्रमोहनीय, नाम कर्म आदि अपने समस्त उपभेदों सहित जीव से 
सयुक्त होकर ही कर्म वन्धन करते हैं। ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, चारित्रमोहनीय, 
नाम कर्म आदि अपने समस्त उपभेदो सहित जीव से सयुक्त होकर भावधर्म उत्पन्त करते 
हैं। नो क में, चोदह मार्गंणा स्थान, चौदह जीव स्थान, सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान व सम्यर- 
चारित्र रूपी रत्नत्रय ये व्यवहारनय से बणित हैं और इनमे सात तत्वों तथा नौ पदार्थों 
जीव और पुदुगल के यथार्थ ज्ञान, आगमो का ज्ञात, ब्रत, समिति एवं गुप्तियो का पालन 
आवक का सम्पूर्ण नैतिक अनुशासन सम्मिलित है। व्यवहारनय की दृष्टि से श्रमण की 
समस्त क़ियाएँ शुभ भाव का प्रतीक है अत व्यवहारनय व्यवहारचारित्र को बल देता है 
और निश्चय के प्रत्येक शुद्ध भाव को गोण रखता है ।*”* इस प्रकार सक्षेप में व्यवहार 
नय सोपाधि जीव का वर्णन करते हुए स्व को पुद्गल तथा अन्य परपदार्थों से एकत्वरूप 
को प्राप्त हुआ मानता है । कुन्दकुन्दाचाय ने व्यवहारनय की इस उपर्यक्त दृष्टि को समय- 
सार मे अपनाया है और इसके द्वारा यह दर्शाया है कि आत्मा के पुदुगल से सयुक्त हो जाने 
के परिणामस्वरूप क्‍या फल होता है। साथ ही साथ कन्दकुन्दाचार्य इस बात पर बल देले 
हैं कि आत्मा के पुद्मल द्रव्य के सपोजन से जो घटित होने वाला है, आवश्यक नही कि 
यह सर्देव घटित हो । कन्दकन्दाचार्य का उद्देश्य यह दर्शाता है कि यद्यपि ससारी आत्मा 
की अशुद्धावस्था व्यवहा रनय से एक वास्तविकता है लेकिन यह आत्मा के वास्तविक 
स्वरूप के प्रतिकल है क्योंकि यह अआगन्तुक है अत इसे हेय कहा गया है और भात्मा की 
शुद्धावस्था वह आदर्श है जिसकी प्राप्ति के लिए प्रत्येक मुमुक्ष जीव को प्रयत्नशील रहना 
खाहिए | आत्म-साक्षात्कार के अन्तिम लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए आत्मा की अशुद्धा- 
वस्था का ज्ञान उतना ही आवश्यक है जितना कि उसकी शुद्धावस्था का। वास्तव में 
ऋल्दकुन्दाचार्य के व्यवहारनय का यह पहलू इतना स्पष्ट एवं विशद है कि हम व्यवहार- 
नय को ऐसी दृष्टि के रूप मे परिभाषित कर सकते हैं जिसके द्वारा आत्मा की अशुद्ध 
'क्ौपादानिक अवस्था का वर्णत किया जाए। इस प्रकार व्यवहार कथन अशुद्ध अवस्था 
पनिरूपण का समातार्थक है। 


दा्श निक-सिड्धाज्त ्‌ृ&७ 


व्यवहारवय द्वारा निरूषित अशद्वि दो प्रकार की है। प्रथम प्रकार की नैर्मित्तक 
ओर स्थानान्तरित अशुद्धि होतो है। यह अशुद्धि आत्मा के पुदूगल द्वारा सयोजन से 
उत्पन्न होती है। ऐमी स्थिति से आत्मा पुदगल्ल के स्पर्श, रस आदि गुणों को धारण करने 
बाला कहलाता है और पृदगल कर्मों का नियित्त कारण बनता है। द्वितीय प्रकाश की 
अशुद्धि आत्मा की ओयादासिक तथा अनियाय अशू द्धि होती है जो कि आत्मा के भाव 
कम के कारण होती है और उसके पुदगल कर्मों का भी प्रभावशाली कारण होती है । 

द्रब्य की औपादातिक अशद्धि व्यवहारतय व निश्चमनम दोनो का विषय है। 
इसमे दोनो की सीमाएँ एक दूमरे से मिल जाती है। नैमिक्तिक अशूद्धि को उसके विभिन्‍न 
क्ष्यों के अनुसार भिन्‍त-भिस्त उप वर्गों म विभाजित किया जा सकता है--- 

(१) व्यवहारनय के अनुसार आत्मा व शरीर एक कहे गए है। यहाँ पर 
ध्यवहा रनय के अन्तर्गत दो पूर्णतः भिन्‍न व विपरीत शुण वाले सत्त्वों जैसे आत्मा तथा 
पुदगल में एकत्व माना गया है ।*** 

(२) इसी प्रकार व्यवहारनय के इस कथन में आत्मा के ये विशेष गुण ग्णे से 
प्रारम्भ होकर गुण स्थान पर समाप्त होते हैं। यहाँ पर व्यवहा रनय का उद्देश्य पुद्गल के 
गुणों को आत्मा पर आरोपित करना है ।*** 

(३) इसी प्रकार जब व्यवहार नय से यह कथन किया जाता है कि ससारी आत्मा 
कम बन्धन का कारण है और फल को भोगता है तो यहाँ पर व्यवह्ा। स्नय आत्मा के ने मि- 
त्तिक कतृ स्व और भोवतृत्व की ओर सकेत करता है। कन्दकन्दाचार्य द्वारा व्यवहारनय 
का उपर्यक्त विभिन्‍न अर्थों मे प्रयोग किये जाने के फलस्वरूप आशाधर और राजमल जैसे 

कुन्दकुन्दाचार्य के परवर्ती जैन लेखकों न व्यवहारनय को विभिन्न उपवर्गों से विभाजित 
किया जसे--सदभूत, असदभूत, उपचरित तथा अनुपचरित | 

कुन्दकुन्दाचार्थ न व्यवहार तथ। निश्चय नयो का प्रयोग आध्यात्मिक सन्दभें 
में किया है। इसी सन्दर्भ में वे व्यवहार को हेय व असत्‌ कहते हैं क्योकि यह आत्मा को 
भौपादानिक अशद्धियो से सम्बद्ध है। संद्धान्तिक रूप से कुन्दकुन्दाचार्य व्यवहारनय को 
आत्मा की अशुद्धावस्था का ज्ञान कराने के कारण वास्तविक मानत है। कुन्दकन्दाचार्य 
शकराचार्य के समान आत्मा की अशद्धावस्था को भिथ्या नही मानते अत उनक तथा 
शकराचार्य के मतो में अन्तर है।*” इसी प्रकार कन्दकुन्दाचायय साख्यमत के इस सिद्धात 
को नही मानते कि प्रत्येक परिवर्तत और प्रत्येक क्रिया का कारण प्रकृति है वे यह भी 
नही मानते कि पुरुष नित्य और अकर्ता है। कुन्दकुन्दाचाययं आत्मा को कर्ता मानते है तथा 
व्यवहारतय से उसे अनित्य मानते हैं और उसमें होने बाले परिबर्तेतो का उसे ही उत्तर- 
दायी मानते हैं। इस प्रकार कुन्दकुन्दाचायं वेदांतियों तथा साख्यमतावलम्बियों के समान 
आत्मा की ससारी अवस्था को एक वास्तविकता स्वीकार करने से इन्कार नहीं करते । 
इस दृष्टि से कुन्वक्ुन्दाच्ाार्य का व्यवहा रनय अद्वतवेदान्तियों की अ्षद्वेत दृष्टि तथा विज्ञान 
बादियों और शूस्यवादियों को व्यावहारिक दृष्टि से भिन्‍न है। 

कर्म बन्धन के सिद्धान्त को कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा प्रतिपादित व्यवहारनय द्वारा 
सरलता से समझा जा सकता है । आत्मा के स्वरूप का निरूपण करते समय कुन्दकुन्दाचारे 


१९५८ कुम्दकुन्दाबार्य की प्रमुख कृतियों में दार्शनिक दृष्टि 


ने निश्वययनय की अपेक्षा से आत्म द्रव्य को पूर्णत विशुद्ध तथा समस्त पर पदार्थों से 
पृर्णत असम्बद्ध निर्दिष्ट किया है। आत्मा की यही अवस्था उपादेय है तथा इसकी प्राध्सि 
ही मुमुक्षुओ का लक्ष्य है। कुन्दकुन्दाचाय ने व्यवहा रनय की अपेक्षा से ससारी आत्मा का 
कथन करते हुए उसे कम बन्धनो से युक्त कहा है। पूर्वापर कर्मबन्धनों से मुक्त यह ससारी 
आत्मा जब राग अथवा द्वेष रूप विभाव परिणमन करता है उस समय उसमे परिस्पम्द 
उत्पन्न होते हैं और पुद्गल कर्मवर्गणाएं आत्म प्रदेशों की ओर आक्षष्ट होती हैं। ये 
नवाग्रत पुदगल कर्मबर्गंणाएँ पूर्वापर बिद्यमान पुद्गल कर्मों से ही बधती हैं और इस 
प्रकार आत्मा पर पुदूगल कमों का एक और आवरण छा जाता है। आत्मा को आवक 
करने वाले ये समस्त कर्मावरण आत्मा के स्वाभाविक गुणो-दर्शन ज्ञान चारित्र को पूर्णतः 
व्यक्त नही होने देते और इस प्रकार अनन्त शक्ति का पूंज होते हुए भी शानावरंणीय आदि 
कर्मों के श्रभाव से आत्मा अपने को दीन हीन एवं असहाय अनुभव करता है। कर्मों द्वारा 
आत्मा के स्वाभाविक गुण अनन्त सुद्ध को आवत्त कर दिए जाने पर आत्मा अपने सहज 
स्वाभाविक सुख को भूलकर पर द्रव्यो मे राग-देष अनुभव करता हुआ सुख तथा दुख 
मानता है। इस समस्त स्थिति को व्यवहा रनय द्वारा स्पष्ट करते हुए कन्दकन्दाजार 
कहते हैं कि यद्यपि निश्चयनय से आत्मा स्व का ही कर्ता है पर का नही और कोई भी 
प्र द्रव्य आत्मा का कुछ कर सकने मे समर्थ नहीं। समस्त द्रव्य अपन द्रव्य क्षेत्र काल 
आव रूप चतुष्टय से परिणमन करते हैं और कोई भी द्रव्य किसी अन्य द्रव्य के चतुष्टय 
का अतिक्रमण कर सकने में समर्थ नही है किन्तु ससारी अवस्था मे आत्मा पूर्वबद्ध कर्मों 
को उपस्थिति भे निज के विभाव रूप परिणमन द्वारा पुद्गल कर्मवर्गगाओ को आक्ृप्ट 
करता है। इस प्रकार कर्मों के आगमन के लिए आत्मा की विभाग परिणति ही उत्तर- 
दायी है अत स्वय को कर्मों से आज्छादित करने मे आत्मा ही उपादान कारण है और 
पूर्वबद्ध पुदगल कर्म नवाग़त पुद्गल करममंवर्गणाओ से बन्धन मे सहायक होने के कारण 
निभित्त कारण मात्र हैं। इस प्रकार नवीन पुदगल कर्मों का पूर्वापरबद्ध कर्मों की ओर 
आकुष्ट होना पुद्गल द्रव्य का अपने चतुष्टय म॑ परिणमन है अत पुदुगलकर्म ही इस 
धरिणमन का उपादान कारण है। यह परिणमन आत्मा की उपस्थिति एवं विभाव- 
परिणत्ति के कारण ही सम्भव हो पाया अत" आत्मा की विभावपरिणति पुद्गल द्रव्य के 
परिणमन में निमित्त कारण मात्र है। इस प्रकार व्यवहार नय की अपेक्षा से यह कहा 
जाता है कि आत्मा कर्मो से बढ है और कर्म आत्मा को सुख अथवा दुख रूप अनुभव 
कराते है किन्तु निश्वयनय की दृष्टि से कमंबन्ध की अवध्चि पूर्ण होन पर आत्मा कर्मों से 
पृथक हीते समय सुख अथवा दु ख रूप अनुभव अपनी ही परिणति के कारण करता है" 
इस प्रकार आत्मा का यह विभाव परिणमन आत्मा के सुल मयवा दु.ख अनुभव क रने मे 


उपादान कारण है ओर पुदुगल कर्मो का आत्मा से प्थक होना कर्मविपाक का होतक 
एक निममित्त का रण मात्र है । 


व्यवहा रनय से आत्मा पुदगलकरम का कर्ता और भोक्ता है। तथा अशुद्ध निश्चय 
नग से कर्मजनित रागादि भावों का कर्ता है ।* ६ पद्मप्रस ने तय विवक्षा से कतु त्व और 
बीक्तृत्व भाव को स्पष्ट करते हुए कहा है कि निकटवर्ती अनुपभरित अस्रदृभृत व्यवहार 
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अग्र की अपेक्षा आत्मा द्रव्यक्र्मो का कर्ता है तथा उनके फलस्वरूप प्राप्त होने वाले सुख- 
दु,छ का भोक्ता है। अशुद्ध तिश्वयतय की अपेक्षा समस्त मोह-राग-देघ रूप भाव कर्मों 
का कर्ता है तथा उन्हीं का भोक्ता है। अनुपचरित असद्भूत्र व्यवहार नय की अपेक्षा 
आऋरीर रूप नो कर्मों का कर्ता और भोक्ता है तश्रा उपचरित असद्भूत व्यवहा रतय से घट- 
पहादि का कर्ता और भोक्ता है। जहाँ निश्वयनय और व्यचद्वा रनय के भेद से नय के दो 
जेद ही वियक्षित हैं वहाँ आत्मा निश्चयनय की बपेक्षा अपने श्ानादि गुणों का कर्खा 
ओक्ता होता है और व्यवहा रतय से रामादि भाव कर्मों का । 

प्मप्रभ कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा निरुपित दोनो नयो की उपादेयता को व्याख्या 
करते हुए कहते हैं-- अरिहृन्त भगवान्‌ ने दो नय कहे हैं--एक द्वव्याथिक, दूसरा पर्याया- 
बिक । द्रव्य ही जिसका प्रयोजन है बह द्रव्याथिक तय है और पर्याय ही जिसका प्रयोजन 
है वह पर्यायाथिकनय है। एक नय के अधीन उपदेक्ष ग्राह्म नहीं है किन्तु दोनो नयों के 
अश्ली न उपदेश ग्राह्म है ।**” 

कम्दकन्दाचायं ने वंभाविक निभित न॑ मसित्तिक सम्बन्ध के समान ही स्वाभाविक 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध पर भी प्रकाश ढाला है। उनके अनुसार यह सम्बन्ध षट्‌- 
ब्रच्यो --जीव-पुदग ल-घर्म-अधसं-अआकाश-काल में विद्यमान रहता है। मुक्तात्मा का 
स्वभाव ऊर्ष्वगमन करना है किन्तु यह धर्म द्रव्य की अनुपस्थिति में सम्भव नही है अत: 
क्षात्मा के ऊर्ष्यगमत एव धर्म द्रव्य को गतिशीलता में सहामक होने के बीच निरमिस 
नैमित्तिक सम्बन्ध है। लोकाग्र भाग से परे धर्म द्रव्य के अभाव के कारण आत्मा का गमन 
सम्भव नही । अध्चमें द्रव्य ऊध्वंगामी आत्मा के लोकाग्र भाग में स्थित हो जाने मे सहायक 
होता है। भाकाश द्रव्य वहाँ सिद्धात्मा को अवगाहना प्रदान करता है तथा काल द्रव्य के 
द्वारा एक पर्याय से दूसरी पर्याय में रूपातर सम्भव होता है। इस प्रकार समस्त षट्द्वव्यो 
में स्वाभाविक निरमित्त नेसिज्तिक सम्बन्ध विद्यमान है ।** 

कन्दकन्दाचार्य के अनुसार ससारी आत्मा और पुदूगल के बीच निमित्तनैमित्तिक 
सम्बन्ध ही व्यवहा रनय से उनकी अशुद्ध पर्यायों का कारण है। 


जीव के जिविध उपयोग को व्यवहारनय से व्याख्या 


आत्मा का लक्षण चेतता और उपयोग है उसकी यह चेतना दशोनोपयोग एवं 
झानोपयोग के माध्यम से व्यक्त होती है। कोई भी जीव उपयोगशुन्य नही है । सिद्धावस्था 
में जीव का समस्त उपयोग आत्मकेन्द्रित होने की अपेक्षा से शुद्वोपपोग कहलाता है। 
ससारी अवस्था में जीव का उपयोग मूलत शुभ और अशुभ कर्मों पर केन्द्रित होने के 
कारण शुभोपयोग एवं अशुभोपयोग कहलाता है। कुन्दकुन्दाचार्य ने शुद्धोपपोग का निरू- 
पण निश्चय दुष्टि से किया है क्योकि शुद्धोपयोग विशुद्ध आत्मद्रव्य का लक्षण है और यह 
लक्षण आत्मा की सिद्धावस्था अथवा अरिहन्तावस्था मे दृष्टिगोचर होता है। ससारी 
जीवो के सम्रस्त व्यापारों को कुन्दकन्दाचार्य ने व्यवहारनय की दृष्टि से समझाया है। 
अशुधोपयोग द्वारा अशुभ कर्मबन्ध होने पर आत्मा का पतन होता है तथा शुभोपयोद 
द्वारा शुभकर्म बन्ध होते पर आत्पा प्रशस्तराग का अनुभव करते हुए भी पतवोन्मुल्ष नहीं. 


२०० कुम्दकुन्दाचार्य की प्रसुख कृतियो मे दाशंनिक दृष्िट 


हो पाता । व्यवहार चारित्र मे उत्तरोत्तर उत्कर्ष द्वारा जीव अपना उपयोग अशुभ से 
हटाकर शुभ की ओर लगाता है। ऐसा जीव श्रम णावस्था में अपने उपयोग को अधिका* 
घिक स्व से केस्द्रित करता हुआ समाधि में स्थित होता है और समाधि के क्ष णो में उछका 
उपयोग शुद्धोपयोग होता है| कुन्दकन्दाचार्य ते व्यवहा रनय की दुष्टि से अशुभोपयोग को 
हेय तथा शुभोपयोग को उपादेय निर्दिष्ट किया है, निश्चयनय की दृष्िट से उन्होने शुभों- 
पयोग और अशुभोपयोग दोनो को ही कर्मबन्ध व ससार भ्रमण का कारण मानते हुए हेव 
निर्दिष्ट किया है सथा एक मात्र शुद्धोपयोय को ही मुमुक्षतओं के लिए उपादेय बतलाया 
है । केवल शुद्धोपयोय से ही मोक्ष सम्भव है। 

ससारी जीव कर्मबन्धन के अनुसार चतुर्यति मे श्लरमण करता है। विभिन्‍न 
गतियो में भ्रमण करने वाले जीव के स्वरूप का निरूपण उस जीव द्वारा विभिन्न गतियों' 
में घारण को गई पर्यायों की अपेक्षा से पर्यायाथिक नय द्वारा किया गया है। जीव 
द्वारा धारण की गई सभी पर्यायों मे जीवद्रव्य नही रहता है, यदि ऐसा न हो तो 
जीव द्वारा एक पर्याय का परित्यांग करने पर वही जोव अन्य पर्याय भें उत्पन्त ने 
ही । इस प्रकार जीव की शाश्वत सत्ता खण्डिल हो जाएगी । कन्दकन्दाचाय॑ ने द्रब्याधिक 
सय द्वारा जीवद्रव्य की शाश्वतता प्रमाणित की है। पर्यायाधिक नय की अपेक्षा से कथन 
करते हुए कन्दकन्दाचार्य ने जोव को पर्याव के अनुरूप होने के कारण पर्यायवत्‌ कहा है । 
हाथी की पर्याय ग्रहण करते समय आत्मा के प्रदेशों का विस्तार हाथी के परिमाणानु- 
रूप हो जाता है ओर उसी आत्माद्वारा चीटो की पर्याय धारण करते समय आत्म- 
प्रदेशो का सकुचन चीटी के शरीर परिमाण से हो जाता है। पर्याधाथिक नय से कथन 
करते हुए भी क्‌न्दकुन्दाचार्य ने अशुद्धावस्था की न्यूनता अधिकता के कारण एक पर्याय 
को दूसरी पर्याय से भिन्‍न बताया है। पचगति अथवा मोक्ष प्राप्स करने पर आत्मा! अपनी 
विशुद्ध पर्याय का घारी हो जाता है, उससे भिन्न समस्त गतियो भे धारण की गई समस्त 
पर्यायें आत्मा की विभाव पर्यायें ६ । मेरे मतानुसार कन्दकन्दाचाये द्वारा प्रयुक्त निश्चय- 
नय ओर व्यवहारनय से द्रव्याथिकनय एवं पर्यायाधिकनय दुष्टियाँ विषय मिरूपण की 
दृष्टि से साम्य लिए हुए हैं। कुन्दकुन्दाचायय का लक्ष्य मुक्तावस्था मे आत्मा एवं उसकी 
समस्त ससारी अवस्थाओं में घारण की गई विभिन्‍न पर्यायों के बीच अन्तर स्पष्ट करना 
हैं, चाहे वह निश्वयनय और व्यवहारनय के माध्यम से हो अथवा द्रव्याधिकनय और 
पर्यायाथिकनय के माध्यम से । 


व्यवहारतय की उपयोगिता झोर सोमाएँ 


कुन्दकन्दाचार्य ने व्यवहारनय की उपयोगिता बताते हुए कहा है कि जिस भ्रकार 
किसी म्लेचछ व्यक्ति को अपनी बात समझाने के लिए म्लेक्छ भाषा का आश्रय लेना 
आवश्यक है उसी प्रकार ससारी आत्मा को बिशुद्ध आत्मद्रव्य का बोध कराने के लिए 
व्यवहा रमय आवश्यक है ।*” व्यवहारनय में शास्त्रों का पठन-पाठन, सत्याचरण, 
अरिहन्त उपासना, दीन-हीनो की सेवा आदि सभी प्रकार के शुभाचरण सम्मिलित हैँ 
इनके अतिरिक्त व्यवह्यार चारित्र द्वारा मोक्ष प्राप्ति का मार्ग निर्दिष्ट किया गया है अत" 


दाशेंनिक-सिद्धान्त २०९६ 


व्यवहा रतय को नयाभास नहीं कहा जा सकता | यहूं यचास्तविक किन्तु मोक्ष का अग्रत्यक्ष 
मार्ग है | व्यवहारतय पर आचरण करते हुए भव्य जीव अन्तत निशचयनय के माध्यम से 
मोक्ष की प्राप्ति कर सकते हैं किन्तु अभव्य जोब व्यवहा रनय के ऐकान्तिक आचरण द्वारा 
ससार में ही भ्रमण करते रहते हैं तथा उन्हे कदापि मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती । 


झदाद़ मिश्यममय का समावेद 


कुन्दकुन्दाचार्य ने अपनी रचनाओं में निश्वयतय का विभाजन शुद्ध तथा अशुद्धनय 

के रूप मे नही किया है किन्तु उनके टीकाकार अमृतचन्द्र, जेयसेन तथा अन्य लेखक जैसे 
देवसेन, आशाधर यथा नेमिचन्द्र आदि द्वारा अशुद्ध-निश्चयनय का प्रंयीग किया गया हैं, 
जो व्यवह्ाारतथ और निश्चयनय के बीच की स्थिति का निरूपण करता है। व्यवहारमय 
आत्मा को पुद्गल कर्मों से बद्ध मानता है तथा निश्चयनय आत्मा को परद्रग्य से सर्वथा 
असम्बद्ध, स्वचतुष्टय में परिणमन करने वाला विशुद्ध आत्मद्रव्य मानता हैं। इन दोनों 
ही तय दृष्टियो से यह कथन करना सम्भव नहीं है कि आत्मा रागादि भावकरमों का 
कर्ता, भोक्ता है। इस कथन की व्याख्या टीकाकारो ने अशुद्ध लिश्वयनय से की है । 

सन्रहवीं शताब्दी के प्रसिद्ध जैन विचारक राजमल्ल इस बात से सहमत नही है 
कि निश्चयनय के अस्तर्गत अशुद्ध निश्चयनय जैसी कोई दृष्टि हो सकती है।*** उनके 
अनुसार व्यवहारनय की अपेक्षा से अनेकानेक कथन किए जा सकते हैं अत व्यवहारनय 
का (१) उपचरित (२) अनु पचरित (३) सद्भूत (४) असद्भूत चार श्रेणियों पें विभाजन 
मान्य हो सकता है किन्तु निश्चयनय व्यवह्वारनय के समस्त कथनों का खण्डन करने के 
कारण एक ही हो सकता है। राजमल्ल के अनुसार जो निश्चयनय का विभाजन अशुद्ध 
निश्वयनय ओर शुद्ध निश्चयनय मे करते हैं वे सर्वज्ष के कथन की अवहेलना करते हैं। 
राजमल्ल द्वारा निश्चयनय को वास्तविकता का प्रतिषेधात्मक पहलू मानना तथा उसे 
व्यवहा रनय द्वारा किये गए समस्त कथनों का खण्डन कर्ता मानना युक्तिसगत नही प्रतीत 
होता । कुन्दकुन्दाचारय ने निश्वयनय द्वारा आत्मा के विशुद्ध गुणो जैसे दर्शन, ज्ञान आदि 
पर भी प्रकाश डाला है। निश्चयनय द्वारा उन्होने बहुत से कथनों द्वारा आत्मा सम्बन्धी 
घनात्मक जानकारी प्रस्तुत की है। ससारी जीव को अपना कथन स्पष्ट करने हेतु टीका- 
कारों ने अशुद्धनिश्वयनय का प्रयोग किया है। 

कुन्दकुन्दाचार्य का व्यवहारनय भेद-दृष्टि प्रधान है तथा उनके द्वारा प्रतिपादित 
निश्चयनय अभेदत्व पर बल देता है। कुन्दकुन्दाचार्य ने व्यवहारनथ को अभूताय तथा 
शुद्धनय को भूतार्थ कहा है।*** शुद्धतय से वुन्दकुन्दाचार्य का अभिप्राय शुद्ध निश्चयनय 
से ही है क्योकि कुन्दकुन्दाचाय आत्मा के विशुद्ध स्वरूप को दर्शान वाले नय को ही शुद्ध- 
मय मानते हैं। ज्ञान, दर्शन और चारित्र भोक्ष के मार्ग हैं और व्यवह्ा रनय की अपेक्षा से 
ही इन्हे आत्मा का कहा जाता है। शुद्ध निश्वयनय की दृष्टि से आत्मा, ज्ञाता द्रष्टा मात्र 
हैं। सिद्धावस्था में ज्ञान और ज्ञाता मे अभेद हो जाता है ।*** 

कुन्दकुन्दाचार्य हारा व्यवहा रतय और निश्ययनय का प्रयोग किस अपेक्षा से 
किया गया है इसकों संक्षेप में सिम्न प्रकारेण समझा जा सकता है--कोई भी द्रव्य गुण 


२०२ कुल्वकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों में दार्शेसिक दृष्टि 


ओऔर पर्याय के ब्रिना अस्तिस्व में नही रह सकता। प्रत्येक द्रव्य की पर्याध दो प्रकार की 
हो सकती है स्वभाव पर्याय तथा विभाव पर्याय । जिस समय द्वव्य परपदा्थ से सवा 
अलिप्त रहता हुआ स्वचतुष्टय मे परिणमन करता है उस समय वह स्वप्नाव पर्याय का 
धारक होता है उसकी इस स्थिति की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि द्रव्य एक बार 
स्वभाव पर्याव मे स्थित होने के बाद व्िभाव पर्याय में नहीं जाता अर्थात्‌ स्वभाव पर्याय 
की स्थिति मे पर्यायरूपान्तरण न होने के कारण पर्याय ग्रौण हो जाती है और विशूद्ध 
डब्य प्रधान हो जाता है। द्रव्य जब विभाव पर्यायप्रारो होता है तो बह अनन्तानन्त 
बविभाव प्र्यायो मे रूपान्तरित होता रहता है। इस स्थिति मे द्ब्य के थुण परवद्रग्य से 
सयुक्त होने के कारण न्‍्यूनाधिक व्यक्तावस्था मे होते हैं और लौकिक रूप द्वज्य का पर्याय- 
वत्‌ कथन किया जाता है। जिस प्रकार स्वर्ण से बने कुण्डल को पर्बाय की अपेक्षा कुष्डल 
ही कहा जाता है ओर उसी स्वर्ण कुण्डल को पर्याय रूपान्तरण के कारण मुद्िका 
कहा जाता है। लोकिक कथन की अपेक्षा से कथन स्वर्ण कुण्डल या स्वर्ण मुद्रिका 
रूप होता है मोर इस कथन का मूल कारण पर्याय का रूपान्तरण है! कुण्डल पर्याय 
में स्वर्ण को परयायिवत्‌ स्वर्ण कुण्डल कहा गया तथा मुद्विका पर्याय में उसे पर्यायवत्‌ 
स्वर्ण मुद्रिका कहा गया। वस्तुत मुद्रिका और क्ुण्डल स्वर्ण को स्वभाव पर्याय नही हैं 
क्योकि अन्य तत्त्व के सयोजन द्वारा ही शूद्ध स्वर्ण को कुण्डल अथवा मुद्रिकाबत्‌ ढालना 
सम्भव हो पाया हैं। स्वर्ण की स्वभाव पर्याय विशुद्ध स्वर्णद्रव्यमय ही है और उसकी इस 
पर्याय में सर्वाधिक महत्त्व द्रव्यपरक उसकी शुद्धावस्था का है। कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा 
प्रयुक्त व्यवहा रनय तथा निश्चयनय अथवा पर्यायाधथिकनय तथा द्रव्याथिकनय का प्रयोग 
कुन्दकुन्दाचाय तथा उनके परवर्ती आचार्यों ने भी ससार मे भ्रमण कर रही कर्मों से बद्ध 
आत्मा एवं सिद्धावस्था को प्राप्त विशुद्धात्मा के स्वरूप के कथन की अपेक्षा से ही किया 
है। मेरे मतानुसार व्यवहा रनय और पर्यायाथिकनय तथा निश्चयनय और द्र॒व्याथिकनय 
के प्रयोग का उद्देश्य क्रश आत्मा की विभाव पर्यायों का कथन तथा उसको स्वभाव 
पर्याग्र का कथन करना है । ससारी अवस्था में आत्मा विभावष्यापिधार! होता है, विभाव 
पर्याव अनन्तानन्त हैं अत जब ससारी आत्मा द्वारा इन अनन्तानन्त पर्यायों में क्रमण 
का निरूपण किया जाता है उस समय पर्याय दृष्टि की भ्रधानता रहती ६ । जब आत्मा 
मनुष्य गति के अनुरूप मानव शरीर रूपी पर्याय घारण करता है तो व्यवहार अथबा 
पर्यायाथिकनय अपेक्षा से यहु कहा जाता है कि उसका मनुष्य रूप में जन्म हुआ। एक 
पर्याध के नष्ट हुए बिना दूसरी पर्याय धारण करना सम्भव नही है अत जब वही आत्मा 
आयुकर्म के क्षय होने पर मनुष्य पर्याय छोड़कर देव पर्याय का घारण करता है तो मनुष्य 
पर्याय की अपेक्षा से मनुष्य देह के चेतना शून्य हो जाने पर लौकिक कथन के अनुसार 
देहघारी आत्मा मृत्यु को प्राप्त कहलाता है तथा नवीन पर्याय को ग्रहण करने की अपेक्षा 
से देवगति के अनुरूप देवरूप मे उसका जन्स जाना जाता है। इसका मूल कारण यह है 
कि व्यवह्ारनय अथवा पर्यायाथिकनय की अपेक्षा से द्रव्य का कथन पर्यायवत्‌ किया जाता 
है किन्तु वास्तविकता यह है कि द्रव्य न उत्पन्त होता है, न नष्ट होता है अत द्रव्य की 
दृष्टि से जो आत्मा मनुष्य देह में था वही आत्मा पूर्ववद्ध कर्मों के अनुसार पर्माय बदलकर 
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देवदेहुधा री हो गया। ससारी आत्मा के लिए उसकी पर्याव ही लौकिक कभ्त के लिए 
'भरमुख लक्षण है। अतः संसारी-आत्मा का कथन फरते समय द्रव्य दृष्टि गोण होती है और 
व्यवह्टा श्वय की अपेक्षा से पर्याय दृष्टि प्रधान होती है। मुक्तात्मा के लिए एक ही पर्याय 
“सम्भव है जो उसकी स्वभाव पर्याय हैं और शुद्धावस्था का प्रतीक है। सिद्धावस्था में 
“चर्याय का रूपास्तरण नहीं होता अत" पर्याय की अपेक्षा से नामाविध कथन की कोई 
आवश्यकता ही सहीं रह जाती ।*** इस स्थिति में विशद्ध आस्मद्रव्य का महस्व होता 
है। आत्मद्रव्य के समस्त गुण अपनी व्यक्तावस्था की पराकाष्ठा पर हाते हैं। यह वह 
“स्थिति है जिसमें गुण और गुणी मे कोई भेद नही रह जाता । इह स्थिति मे आत्मा पूर्णवः 
स्वतन्त्र, निश्चय, निष्काम तथा ज्ाताद्वष्टा मात्र होता है। आत्मा के समस्त गृूणो को 
खश्लिट कर निश्चययनय से बीतराग अथवा जाता-द्रष्टा कहा जा सकता है। आत्मा की 
यही गवस्था सर्वज्ञावस्था कहलातो है। सर्वज्ञ अवस्था मे आत्मा जिकालदर्शी कहलाती 
है अत बहू, समस्त परपवा्ों का ज्ञाता द्रष्टा, इस प्रकार से परपदा्थों से प्रभावित है 
फिम्सु कुन्दाकुन्दाचार्य इस स्थिति का निराकरण करते हुए कहते हैं कि जिम प्रकार धल 
रहित स्वच्छदर्पण से पदार्थों के प्रतिविम्बित मात्र हो जाने से दर्पण परपदार्थ का कर्ता 
नहीं हो जाता तथ्ेब विश॒द्ध आत्मा त्रिकाल के समस्त पदार्थों के प्रतिबिम्बित होने मात्र 
से परपदार्थ से किचित मात्र भी प्रभावित नहीं होता, कह आत्मा तो स्वयम्भू सज्ञा से 
विभूषित स्वचतुष्टय मे परिणमत करता है। अशुद्ध निश्चयनय की अपेक्षा से उसे पर- 
पदार्थों का ज्ञाता द्रष्टा कहा जाता है। विशद्ध निश्वचयनय की अपेक्षा से सिंद्धात्मा निज 
का ही ज्ञाता द्रष्टा है। **” ऐसे सिद्धात्मा का कथन शुद्ध निश्वयनय अथवा द्रव्याधिकनय 
से ही हो सकता है क्योकि इस नय ही से सिद्धात्मा का यथार्थ व्वरूप कहा जा सकता है । 


दुद्धालय छोर निइरमनय 


कुन्दकुन्दा बाय ते समवसार मे आत्मा का निरूपण अनेकश शुद्धनय से किया है। 
शूद्धनय से कुन्दकुन्दाचायं का तात्पर्य उस नय से है जो बन्ध रहित, पर चतुष्टय से रहित, 
नियत, अविशेष, अस्पृष्ट अथवा असयुक्त आत्मा का ज्ञान कराता है ।**: इस प्रकार शुद्ध 
नय से आत्मा की शुद्धावस्था का निरूपण कुम्दकुन्दाचार्य को अपेक्षित है। कुन्दकुन्दाचार्ये 
निश्चय **६, “'परमार्थ *", तत्त्व", शुद्ध" तथा 'भूताथ्थ '** को एकार्थक मानते 
हैं । 

कुन्दकुन्दाचाय ने आत्मा की शुद्धावस्था का निरूपण मनिश्चयनय द्वारा किया है। 
इस अवस्था में आत्मा स्थचतुष्टय में लीन झाता, द्रष्टा, मात्र होता है आत्मा की अवस्था 
के अतिरिक्त अन्य किसी भी अवस्था से सम्बन्धित कथन व्यवहा रनय के अन्तर्गत भाते 
हैं । इन कथनो में से कुछ कंश्वन आत्मा के ससारी पर्याय के कथन की अपेक्षाकृत उसफ्री 
आुद्धावस्था के निरूपण के अधिक निकट होते हैं अत ऐसे कथन व्यवहा रनय के अन्तर्गत 
होते हुए भी निश्वयनय के अधिक निकट होते हैं। ऐसे कथनो को अशुद्ध निश्वयनय की 
शेजी में रखा जाता हैं। यद्यपि मे कथस भी शुद्धभय के कथन की अपेक्षा से व्यवहारमय 
के अन्तर्मत्त ही आते हैं। उदाहरणार्थ ससारी आत्मा के कर्ततों से सम्दद होने को अवस्या 


| 
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में पुदुगल के गुण, रूप, रस, गन्ध, स्पर्श व्यवहारनय से आत्मा के कहे जाते हैं यह कथन 

विशुद्धात्मा की अपेक्षा से सर्वधा अग्राह्म है और व्यवहार की चरमसीमा का परिचायक 

है। आसब्नभव्य सम्यरदृष्टि जीव का भोक्षोन्मुख आत्मा रत्तत्रथ स्वरूप कहलाता है । 

यह कथन भी व्यवहा रनय की अपेक्षा से है। किन्तु रत्नत्रय मोक्ष का मार्ग होने के कारण” 
यह कथन निश्चयनय दृष्टि के अधिक निकट है क्योकि रत्नश्रय के अभ्यासी मुमुक्षुजीद्ध' 
का उपयोग शुद्धोन्मुखल शभ होता है अत शुद्ध की अपेक्षा से उसे व्यवहार कहा जा सकता 

है किसतु अशुभ तथा शुभ की अपेक्षा उसका स्तर अवश्य ही उच्च है। सोक्ष मार्ग के रूप 

में रत्नत्य व्यवहार है किन्तु रत्तत्रयमय आत्मा परद्रव्य से सबेधा अलिप्त होने के कारण ' 
निए्यय मोक्ष मार्ग है। "४ 


मय वृष्िट से ध्राचार मोमांसा 


कुर्दकुन्दाचार्य ने श्रावकों तथा अ्रभणों के लिए पचब्रतो के पालन का निर्देश , 
किया है । ससारी आत्मा इन ब्रतो का पालन व्यवहारतय की अपेक्षा से करते हुए अशुभ 
कममंबन्धन से बच सकता है। श्रमण जो सब प्रकार के अशुभ उपयोग का त्याग कर चुका 
है, शभोपयोग में इन पाँच ब्रतों का पालन करते हुए उत्तरोत्तर शुद्धोपपोग की ओर 
अग्रसर हो सकता है। शूद्ध निश्ववनय से कोई भी जीव किसी अन्य जीव का घात करने 
में समर्थ नही है अत हिखा से तात्यरयं आत्मा को स्वस्वाव परिणति से विचलित हो 
विभाव परिणमन द्वारा आत्मा का घात करना ही है। आत्मा की राग-द्वेघमय अवस्था 
ही हिसा है।**<* अपने उपयोग को अपने विशद्ध स्वरूप में केन्द्रित करना अहिंसा है। 
आत्मा का विशुद्ध स्वरूप ब्रह्य है त्था उसमे निरन्तर तल्लीन रहना ब्रह्मच्य । आत्मा 
की निरुपाध्रिक विशुद्ध अस्तित्व की पूर्ण अभिव्यक्ति सत्य है। परद्रब्यों को प्रहण न 
करना ही अस्तेय है। इसी प्रकार समस्त परपदार्थों के प्रात मूर्ज्छा का परित्याम अपरि- 
ग्रह है। आत्मा से पूर्णतया भिन्‍न पुदुंगल निर्मित शरोर के प्रति आसक्ति रखना भी 
परिग्रह है। शरीर के प्रति मृर्च्छा का त्याग मोक्ष प्राप्ति म सहायक है। इन पाँचों ब्रतो 
का निश्चयनय से पालन आत्मा को वीतराय अवस्चधा से घ्थित कराता है। इस प्रकार 
निश्चयनय आत्मा के समस्त गुणो का सम्लेषण करते हुए उसके वास्तविक स्वरूप का 
परिचय कराता है और उसका यही स्वरूप समयसार कहलाता है । 

आत्मा से पुदूगल के सयुक्त होने की अवस्था ससारी अवस्था कहलाती है। 
उसकी इस सोपाधिक अवस्था में ज्ञानावरणीय आदि कर, राग, द्वेष आदि भाव के, 
नोकमं, जीवसमास, भागमणा, गुणस्थान, सस्थास, सहनन, वर्ण, स्पर्श, रस, ग्रन्थ आदि 
पुदुगल के समस्त गुण व्यवहा रनय की अपेक्षा से आत्मा के कहे जाते है। पुदंगल ओर 
आत्मा का सम्पर्क जल ओर दूध के मिश्रण के समान है । व्यवहार से जल और दूध एका- 
कर प्रतीत होते हैं लेकिन निश्चय से जल के परमाणु दूध के परमाणु से भिन्‍न ही रहते हैं । 
निश्चयनय से आत्मा वर्ण, रस, गस्ध रहित तथा इन्द्रिय द्वारा अग्राह्म, चेतना से युक्त, 
नि शब्द है।**९ लनिश्चयनय से अथवा द्रव्य दष्टि से ससारी ओर मुक्त आत्मा में कोई: 

' अन्तर नहीं हैं। जिस प्रकार मुक्त आत्माएँ जन्म, जरा, मत्यु रहित तथा अध्टगुणयुक्त होते ' 
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हैं उसी प्रकार सतारी आत्मा भी द्रव्यदष्टि मे इन गुणो से युक्त हैं। जिस प्रकार लोकापब्- 
आग में स्थित मुक्तात्माएँ अशरीरी, अविनाणशी, इन्द्रियरहित, कर्मफल से विम॒क्त तथा 
विशुद्ध द्रव्य हैं उसी प्रकार ससारी आत्मा भी पिशुद्ध द्रव्य की दृष्टि से इन सभी गुणो से 
सहित है ।१** शद्भ मिएलयनय का सबसे महस्वपूृर्ण काय स्वसमय अर्थात्‌ निर्मल आत्मा 
का वर्णन करना है | 
सम्यर्दष्टिधारी जीव पूर्वाजित कर्मों का उदय होने पर भी अपना उपयोग स्व 
में केन्द्रित करते समय किसी प्रकार का सुद्ध अथवा दुख अनुभव नही करता और उसके 
कर्मों की निर्जेरा हो जाती है कमोंदय के समय रागद्वेंष से रहित होन के कारण उसको 
कर्मबन्ध नही होता । इसके विपरीत मिथ्यादृष्टि रागद्वेंष में लिप्त होने के कारण पूर्बो- 
पाजित कर्मों के उदय होने पर व्यवहारनय की अपेक्षा से कमंजनित सुख अथवा दुख का 
भोक्ता कहलाता है तथा रागद्वेंघ रूप परिणमन करते हुए नवीन कर्मों का बन्ध करता है। 
अभव्य जीव मोक्ष में श्रद्धा न होने के कारण शास्त्रो का ज्ञान प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ 
भी मोक्ष प्राप्त नही करता | शुभ कमबन्ध के कारण वह देवगति मे जन्म तो ले सकता है 
किन्तु आत्मा के वास्तविक स्वरूप म श्रद्धान न हो सकने से उसे कदापि मोक्ष नही हो 
सकता । वह इन्द्रियजनित सुखो में ही सुख दु ख का अनुभव करता है।*** इसके विपरीत 
भव्यजीब इ-द्रयजनितसुखो के प्रति तटस्थ रहता हुआ शुभ और शुद्ध उपयोग द्वारा मोक्ष 
ग्राप्ति की ओर अग्नसर होता है । 
व्यवहारतय मोक्ष का अप्रत्यक्ष मार्ग है क्योकि उसके द्वारा शुभोपयोग मे 
व्यवहा रचारित्र की प्रेरणा मिलती है। शुभोपयोग में व्यवहारचारित्र शुद्धोपपोग की ओर 
उन्मुख कराता है और भव्यजीव सम्यग्दर्शन सम्यसज्ञान सम्यर्चारित्र द्वारा निश्वयनय के 
अनुसार आचरण करते हुए मोक्ष की प्राप्ति करते हैं। व्यवहा रमय को सार्थकता निश्चय- 
नय की ओर उन्मुख कराने मे ही है। निश्चयनय की उपयोगिता आत्मा के शद्ध स्वरूप 
का वर्णन करने तथा उसके द्वारा मुमुक्षु में मोक्षप्राप्ति की इच्छा को जागृत करने में है। 
यदि व्यवहा रनय ॒प्रतिषेष्य है तो निश्चयनय प्रतिषेंघक है ।**” लेकिन निश्चयनय व्यव- 
हारनय का पूर्णत खण्डन मही कर सकता क्योंकि व्यवहा र्नय और निश्चयनय दोनों ही 
आशिक सत्य का प्रतिनिधित्व करते हैं। निश्च पनय आत्मा के विशुद्ध स्वरूप का निकटता 
से दिग्दशन कराता है किस्तु कथन की शैली होने के कारण अनिर्वचनीय आत्मा का 
उसकी सम्पूर्णता मे वर्णन करने में समर्थ नहीं होता । आत्मा की विशुद्धास्था अनुभव का 
विषय है और उसकी सम्पूर्णता को अनुभव द्वारा ही जाना जाता है। नयो की उपयोगिता 
आत्मा के श्‌ दस्वरूप के मिकट तक पहुँचाने के कारण हैं क्योकि आत्मा की शद्धावस्था 
तक पहुँचना एक क्रमिक प्रक्रिया है। अमृतचनद्र ने व्यवहार और निश्चय दोनों के सापेक्ष 
महस्य पर समयप्तार की टीका में प्रकाश डाला है कि यदि कोई जीव जिनशिक्षाओ का 
चालन करना चाहता है तो उसे व्यवहार और निश्चय का आश्रय नहीं छोडना चाहिये । 
व्यवहार की असुपस्थिति में धर्माचरण सम्भव नहीं होगा, मिश्चय की अनुपस्थिति में 
सर्वोच्च, सत्य की प्राप्ति असंभव हो जाएगी ।*>* इस प्रकांर व्यवहार और निश्चय दोनों 
जय परस्पर सम्बद्ध हैं। ये दोनो बाद और प्रतिवाद के समान हैं। एक की अनुपस्थिति मे 
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दूसरे की उपस्थिति सम्भव नही । इसके द्वारा आगम का ज्ञान प्राप्त होता है। इस सन्दर्भ 
में पद्मप्रभ की व्याख्या अन्यधिक प्राह्म है।*'* इस प्रकार इनके द्वारा प्राप्त ज्ञान अप्रत्यक्ष 
अथवा परोक्ष है कुन्दकन्दाचार्य ने समयसार में निर्मेल आत्मा अथवा समयसार का 
लिरूपण करते समय नग्र सिद्धान्त की सीमाओं को स्पष्टरूप से दर्शाया है। आत्मा कर्मों से 
बद्ध है या अबद्ध ये दो परस्पर भिन्‍न नय पक्ष है। समयसार इन पक्षों से परे अर्थात्‌ पक्षा- 
सलिक्ान्त है ।**१ एक अथवा अनेक स्थायी अथवा सक्रमणशील, व्यक्त अथवा अध्यक्त, बद्ध 
अथवा अबद्ध ये सभी नयपक्ष हैं, परमार्थरूपी वस्तु इन पक्षों से परे है ।*२४ 
कन्दकन्दाचायें के समयसार अथवा परमार्थ अथवा विशुद्ध आत्मनिरूपण के 
सिद्धान्त के सन्दर्भ से समयसार के टोकाकार अमृत उन्‍्द्र ने नय के स्वरूप पर इस प्रकार 
प्रकाश डाला है--- 
उदयति न नमझ्ीरस्तमेति प्रमाण 
जिए्षि स न जिवमो याति निश्लेपज कस । 
किसपरणल भिदष्सो घास्नि सर्वक्षे5स्सि 
प्रनुभवमुपयाते भाति न इंतसेथ ॥ 
सक्षेप में यह कहा जा सकता है कि कन्दक्न्दाचार्य द्वारा प्रतिपादित तय व्याख्या 
आत्मा के शुद्ध स्वरूप का उत्तरोत्तर ज्ञान कराती है। आत्मानुभव के अनिर्वेचनीय वेभव 
के समक्ष नयदृष्टि, प्रभाण और निश्षेपचक्र स्वत ही महत्त्वहीन हो जाते हैं । 


सन्दभ 
१. जत दाशंनिक प्रकरण सग्रह, (सम्पादक) समीन, जी० शाह, भारतीय सस्कृति 
विद्या मन्दिर, अहमदाबाद १६७३, प्र० १६१ 
२. अनन्तघर्मात्मकमेव तत्वमतोउन्यथाउसत्वमसूपपादम ।' 
-मल्लिषेण, स्याद्वादमजरी, (सम्पादक) जमदीशचन्द्र, रायचन्द्र जैन 
शास्त्रमाला, बम्बई १६३५, गाथा २२, पृ० २६७ 
स्याह्वादमठजरी, गाथा टीका २३, पृ० २८३ आदि 
ढ अपर्यय वस्तु समस्यमानम्रद्रव्यमेतव्य विविच्यमानम्‌ । 
आदेशभेदोदितसप्तभगमीदुशस्त्व. बुघरूपवेदम्‌ ।। 
-सूरि, मल्लियेण: स्पाद्वादमझजरी, (सम्पादक) जगदीशचन्द्र, रागचन्द्र 
जन शास्त्रमाला, दम्बई १६३५, गाथा २३, १० २७१ 
५. विमलदास, सप्तभगी तरग्रिणी, (सम्पादक) मनोहरलाल, परमश्रुतप्रभावक मण्डज, 
बम्बई १९१६, पृ० ३ 
६ एकत्र जआवादौ वस्तुनि एककसत्वाविधर्मविषयप्रश्नवजञाद अविरोधेन प्रत्यक्षादि- 
बाधापरिहारेण पृथरभूतयो. समुदितयोश्व विधिनिषेधयों पर्यालोचनया कृत्य 
स्याध्छन्दलाछितो व््यमार्ण सप्तमि प्रक्रारंगंबसबिन्यास सप्सभभीति गीसते' 


” स्पाह्ादमण्ज री, पृ० २७८ 
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अंगास्सत्वादयस्सप्त सशयास्सप्स तदूगता । 

जिज्ञासास्सप्त स्पु॒प्रएनास्मप्तोत्त राण्यपि ॥ --सप्तभगीतरंगिणी, पृ० ८ 
पश््थास्तिकायं, गाथा १४, पृ० ३० ह 

अत्थि लि य णत्त्रि सि य हवदि अवत्तव्वमिदि पूणो दब्व । 

पज्ञायेण दु केण थि. तदुभवमादिट्ुमण्ण था।॥ 

--प्रवचनसार २।२३, पृ० १४६ 
कन्दकुन्दाचाये ने व्यवहारनय तथा निश्चयनय के माध्यम से कथन किया है।, 
एवेताम्बर आगंम ग्रन्थों में द्रव्याथिकतय तथा पर्यायाथिक नय निरूपण है। 
'नैगमसग्रहव्यवहारणजजुसूत्रशब्दसम भिरूढ़ेवभूता नया ” --तत्त्वार्थ १॥३३, पृ० ७० 

आया भते, र॑यणप्पमा पुढवी अन्ना रयणप्पमा पुढवयी 
गोयमा, रयणप्पा सिय आया, सिय नो आया, 
--भगवतीसूत्र १२।१० 
सुया, एगे वि अह दुबे वि अह जाव अणेगभूयभावभविए वि अह । 
से केणटठेण भते, एगे थि अह जाव | 
सुया, दब्वह्वाए एगे अहू, नाणदसणट्राए दुबे वि अह, णगएसट्राए अक्खए वि अहृ 
अग्यद्विए वि अहू उवभागद्वराए अणगभूयभ।वभविए वि अह । 
--ज्ञातृध्रमंकथा ५।४६ 
प्रवचनसार, प्रस्तावना, पृ० ८१ 
'दव्ब अणतपज्जयमेगमणताणि दव्वजादाणि । 
ण विजाणदि जदि जुगव किघ सो सव्धाणि जाणादि |! 
--भ्रवचनसा र, १।४६, पृ० ५७ 
बही, गा० १।४६, पृ० ५७ नियमसा र, भाथा १५८, पृ० १३६ 
जुगव वद्॒‌हइ णाण केवलणाणिस्स दसण च तहा । 
दिणयरपयासताप जहू वदुइ तह मुणेयव्बम ॥ 
“--नियमसार, गाथा १५६, १० १३७ 
(क) पिंयाएब्रा3, ै।. 0प्रधिशट३ ० वात ?॥05००09, 4.0000, 4932, 
9 472-73 
(जल) पिहता4दतआड9, 8. िठान्या शरा]एछ0०फए, एण 4, 7.7000, 966, 
79 305-8 
(म) श्रीभाष्य, २।४५ 
(ध) शांकरभाध्य २।२॥३ ३ 


कम्म बद्ध मबद्ध जीबे एवं तु जाण णबपक्‍्लख । 
पकलातिक्कंतों पूण भ्रण्णदि जो सो समयसा रो 3 
--समयसार, गाया १४२* पृ० २० १ 
 नैंषा तर्केण मतिरापनेया' “-कठोपनियद ११२४६, 


'तायबात्मा प्रवचनेन खभ्यो ने सेघया न बहुना अ्रुतेण --बही, १।२११ ३ 
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२१ 


२२. 


२३ 
२४ 


श्र 


२६ 


२ 
ब्ष 


२६ 
३०. 


३१ 
शेर 


'कर्म शब्दस्यानेकार्थत्वे क्रियाबाजितों प्रहणमिहान्यस्थास भवात्‌' 
तत्वाथ राजवातिक, ६।१।३, पृ० ४४२ 
'कर्मशब्दोधनेकार्थ --क्‍्व वित्कर्तु रीप्सिततमे बतेत--यथा घट करोतीति। क्वचि्- 
पुण्यापुण्यवचन यथा 'कुशलाकशल कमे---आप्तमीमासा श्लोक ८ इति। कवचिच्च 
कियाव्चन यथा उत्क्षेपणमबर्क्षेपणमाकचन प्रसारण गमससिति कर्माणि-- 
वशेषिक सूत्र १११७ ईति । तत्रेह क्रियाबाचिनो ग्रहणम । 
'बीयन्तिरायज्ञानावरणक्षयक्षयोपशमापेक्षेण आत्मनात्मपरिणाम पुद्गलेन च स्व- 
परिणाम व्यत्ययेन च निश्चयव्यवहा रनयापेक्षया क्रियत इति कमं । करण प्रशसा- 
विवक्षाया क॒तु घर्माध्यारोपे सति स परिणाम कुशलमकुशल या द्रव्यभावरूप 
करोतीति कर्म | आत्मन प्राधान्यविवक्षाया कतू त्वे सति परिणामस्य करणत्योपपत्ते 
बहुलापेक्षया क्रियतेइनेन कर्मेत्यपि भवति । साध्यसाधनभावानभिधित्साया स्वरूपा- 
वस्थिततस्वकथनात्‌ कृति कर्मेत्यापि भवति ।' 
--सत्त्वार्थ राजबातिक, ६१।७, पृ० ४४८ 
आप्तपरीक्षा टीका ११३, १० २६६ (योर सेवा मदिर, सरसावा, वि० स० २००६) 
'कम्मतर्णंण एक्क दव्व भावोतज्ति होदि दुविह तु। 
पोग्गलपिडो दव्व तस्सती भावकम्म तु।।' 
“नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रर्ती गोम्मट्सार, कर्मकाण्ड (सम्पादक) 
मनोहरलाल, राजचन्द्र आश्रम, अगास, १६७१, गाथा ६, पृ० ४ 
(क) बज्ञदि कम्म जेण दु चेदणभावेण भावबधों सो । 
कम्मादपदेसाण अण्णोण्णपवेसण इृदरो ॥ 
-नेमिचन्द्र द्रव्यसग्रह, गाथा ३२, पृ० ६७ (सम्पादकफ) दरबारीलाल 
कोठिया, वर्णी जेन ग्रन्थभाला, बनारस, १९६६ 
(ख) प्रवचनसार, गाथा ११६५, प० २२८ 
मिज्छत्त पुण दुविहु जीवमजीब तहेव अण्णाण । 
अधिरदि जोगो मोहो कोघादीया हमे भावा ॥। 
“ )समयसा र, गाथा ८७, पृ० १४४ 
वही, गाथा ८५, १० १४६ 
(क) “क्रिया छल्वात्मना प्राप्यत्वात्कर्म, तन्निमित्तप्राप्पतरिणाम पुद्गलो£पि कर्म! 
“भवचनसा र, तस्वप्रदोपिका, गाथा २।२५, पृ० १५० 
(ख) 4985 (आए8, $ ४ & पमाशण 6 वात एगांठ5०कू9, ४० |, 
8.0080650, 969 ७ 9] 
प्रवचनसा र, तत्त्वप्रदी पिका, गाथा २।३२, पृ० १५८ 
'अानद्शनावरणांतरायमोहनीयवेदनीयायुनाभयो वा भिधानानि हि द्रव्मकर्म्म णि' 
“नियमसार, तास्पयंवत्ति गाथा १०७, पृ० ५९ 
समयसा र, आत्मच्याति, ० ४८६-४५१० 
(क) बही, पृ० ५११-१८ 
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[ख) मेमिचन्द्राचार्य कम्मप्रकृति, (सम्पादक) शास्त्री, हीरालाल, भारतीय ज्ञान- 
पीठ, काशी, १९६४, गाथा १०५८-२१, १० ५३-५८ 
विगलतु कमंविषत रुफलानि मम सुक्तिमतरेणेव । 
सचेतये5ह मल चैंतन्यात्मानमात्मान ।। 
--समयसा र, आत्मसख्याति, श्लोक २३०, पृ० ५११ 
टग्रा॥एए7, ॥९७४॥) ?7॥0९७59॥76$ ७ 00/38, ).004070, 495], 9 257 
योगीन्दुदव-- परमात्मप्रकाश (सम्पादक) उपाष्ये, ए० एन०, अगासन, १६६०, 
गाथा ६२, १०६ 
खात्रा॥67, निंटाचटो श086फ्रल65 रण 490॥9, )? 24 8-4 9 
5दापत॥0९, शॉ06 वाद [70०6.796 जज ५ >283035, '४ै॑एण)8] 8473॥5- 
085५, 962, 9 320 
कन्दकुन्दाचाय॑ पञचास्तिकाय, गाथा १३३, पृ० १६६ 
प्रतसनसार, गाथा १।१६, प्ृ० २३ 
वही, गाथा २।२६, प्र० १५४ 
'णाणावरणादीया भाषा जीवेण सुदृठु अणु दद्धा । 
तेसिमभाव छिच्चा अभृदपुब्यो हवदि सिद्धों॥' 
--पञ्चास्तिकाय, गाथा २०, पृ० ४२ 
50000घ8९ फे३८४  [॥6 000४7॥6 06 ४६ उद्वत्त85, 9 452 
[095 5४9४० ५ &6& जा४07) रण 490887 727!708997५ ५० 4, 9 490 


' समयसार, गा० १४६, १० २१६ 


वही, गा ० ४, पृ० ११ 
पचास्तिकाय, गा० १६५-६६, पृ० २३८-३६ 
वह्ली, मगा० १६४, पृ० २३६ 
'जह भाखहों पुरिसो वदुइ भर गेहिऊण कावलिय 
एम्ेव वहुइई जीवो कम्मभर कायकाबलिय ॥। 
“-नैमिचन्द्रसिद्धान्तचकवर्ती ग्रोम्मटसार, जीवकाण्ड, परमश्रत- 
प्रभावक मण्डल बम्बई १९२७, गा० २०१, पृ० ५१ 


तस्वा्थंसूत्र, ८२-३, पृ० ३५४-५५ 

'कर्मणा बध्यते जन्तु , विद्यया तु प्रमुच्यते' --नमहाभारत, २४०-७ 
'क्लेशमूल कर्माशय दृष्टादष्टजन्मवेदनीय “-योगसूत्र, २१२, 
'कर्मा शुक्लकृष्ण योगिनस्त्रिविधमित रेषा --अही, ४७ 


गुणघर भट्टा रक कपायपाहुड, (सम्पदक) सुमेरुचन्द्र, फलटण, १६६८, प्रस्तावना, 
पृ७ २० 

पच्ास्तिकाय, गा० €७, पृ० १५५ 

वही, गा० €८, १० १५६ 


२१० कुन्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियों में दाशेनिक दृष्टि 


५५, 'भाववन्तों क्रियावन्तो च पुदगलजीबौ-पा रणाममात्रलक्षणों घाव परिस्पन्दलक्ष णा 
क्रिया --अमृतचन्द्र प्रवअननसार, तत्त्वप्रदीषिका टीका, २३७, पृ० १६४-६४ 
५६ 'अयस्कान्तोपलाकृष्ट सूचीवसद्द्॒यों पृथक । 
अस्लि शक्ति विभाषाख्या मिथो कध्ाधिकारिणी ।। ---परकतध्यायी २।४२ 
ध७ 'औदारिकवैक्रियिकाहा रकर्त जमानि शरीराणि हि नोकम्माणि' 
--+नियमसार तात्पयंबत्ति, भा० १०७, पृ० ८६९ 
प्र्द 'देोदयेण सहिओ जीवो आहरदि कम्म णोकम्म | 
पडिसमय सव्वग तत्तायसपिड़ओव्व जल॥। 
“-गोम्मटसा र, कमंकाण्ड, (सम्पादक ) मनोहरलाल, अगास, 
१६७१, गा० ३, पएृ० २ 
भ्६ 'वरिणमदि जदा अप्पा सुहम्हि असुहम्हि रागदोसजुदों । 
त पविसदि कम्मरय णाणावरणादिभावेहिं ।। 
“प्रवचनसार, मा०२।६५, पृ० २२८ 
६० बही, गा० २!७१-७४, पृ० २०४-७ 
६१ “अतोध्वधायंते दयणकायनन्तानन्तपुद्गलाना न ॒पिण्डकर्ता पुरुषो5स्ति' 
--प्रवचनसा र, तत्त्वप्रदीपिका, गा० २७५, पृ० २०९ 
६२ ततोड5वर्धायते न पुद्गलपिण्डानामानता पुरुषाउस्ति' 
-वही, गा० २।७६, प० २१० 
६३ ओगाढ्गाढनिनिदो पुग्गलकार्येहि सव्वदों लोगों । 
सुहुमेहि वादरेहि ये अप्पाओग्गेहि जोग्गेहि।॥। ->-बही, प१० २०९ 
६४ “यथा भाजनविशेषे क्षिप्ताना विविव रसबी जपुष्पफलाना मदिराभावेन परिणामस्तथा 
पुद्गलानामप्यात्मनि स्थिताना यो गकपायवशात्कमंभावन परिणामों वेदितव्य ।' 
-सर्वाथसिद्धि, 57२, पृ० २२२ 
६५ समयसार, गा० ८०, प० १३५ 
६६ (क) समयसार, गा० ५१, प० १३५ 
खि) प्रवचनसार, २।७७, १० २१० 
६७. वही, मा० २५८५४, पृ० २१८ 
६८ (क) प्रवचनसार, गा० २६२, १० २२५ 
(ख) समयसार, गा० ७६, १० १३३, गा० ५३, पृ० १३७ 
६६. 'जोवकुत परिणाम निमित्तमाग प्रपद्य पुनरन्ये । 
स्वयमेव परिणमन्त5नत्र पुदुगला कर्मभावेन ॥॥ 
--अमृतचन्द्र पुरुषाथसिद्धयुपाये, (सम्पादक) उग्रसेन, 
रोहतक, १६३२३, गा० १२, पृ० १७ 
७० संमयसा र, गा० ८५-८६, पृ० १४०-४१ 
७१ प्रवचनसार, गा० २/७९, पृ० २११ 


दाशेनिक-सिद्धान्त २९१ 


७२. वही, गा० २'८०, १० २१९ 
७३ पंचास्तिकाय, गा० ७, पृ० १८ 
हक 'आदा कम्ममलिमतलों परिणाम लहदि कम्मसजुल । 
तत्तो सिनिस्तदि कम्म तम्हा कम्म तु परिणामों ॥' 
--प्रवचनसा र, मा० २।२६, पृ० १५४ 
प्‌ जो खलु सपा र॒त्या जोबो तत्तोदु होदि परिणामों । 
परिणामादा कम्म कम्मादों होदि सदिसु गंदी | 
गंदिमधिगदमस्स दंहों देहादी ददियाणि जायत। 
तेहिंदू विषयग्गहण तत्तों राभों व दोसों वा॥ 
जावदि जीवम्मेव भावों ससारचक्कवालम्भि) 
इदि जिणवर्रेहि भणिदो अणादिणिपरणों सणिप्रणों वा ।। 
--परचरास्तिकाय, गा० १२८५-४०, प्र० १९१ 
भावपाहुड गा० ११६, अष्टपाहुड, १० १६८ 
७७ पंचास्तिकाय, गा० १४७-४६, पृ० २१३-१४ 
७८ समयसार, गा० १३२-३६, 7१० १६९४ 
७६ प्रवचनस! ?, मा० २८७ 9० २२० 
८० (क) पत्रास्तिकाय, या० १३३-३४, पृ० १६६-६७ 
(ख) प्रवचचनसार, गा० २।८ ३-८२, १० २१४-१५ 
(ग) समयस्तार, ग।० १०२-७, १० १७०-७२ 
८१ तस्वार्थसृन्न 5३, पृ० २५५ 
८२ प्रवचनसार गा० २५४ १०२१८ 
८३ बही, गा० २८६, १० २१६ 
द््ढ 'कत्ता करण कम्म फल च अप्प त्ति णिज्चिदों समणो । 
परिणमदि णेव अण्ण जदि अध्याण लहृदि सुद्ध ॥' 
-अबचनसार, गा० २।३४, पृ० १६० 
८५ (क) 'बधाण च सहाव वियाणिओ अप्पणों सहाव च्‌ । 
बच सु जो विरज्जदि सो कम्मविमोक्खण कुणई ।। 


-समयतस्तार, गा० २६२, पृ० ३८७ 


श्र 
है ६2 


(ख) वही, मा० २३१६, १० ४१७ 

(ग) नियमसार, गा० १७५, १० १५० 

(घ) मोक्षपाहुड, गा० ४५, पृ० २५६ 

(8) समयसार, गा० ४१२, पृ० १३४ 

(थ) “कम्मबवर्ण हि मोबख सुह --रयणसार, मा० १४८, वृ७ १८६ 
८६ पच्ास्तिकायथ, गा० १३१, पृ० १६४ 
5७ वही, गा० १३६०-३७, पृू० २०००१ 


३२१२ कुल्दकुन्दाचार्य की प्रमुख कृतियो में दार्शनिक दृष्टि 


छछ वही, गा० १शे८, पृ० २०२ 
८९ (क) भावपाहुड, गा० ११५७-१८, पृ० १६८-६६ 

(ख) पत्रास्तिकाय, गा० १३२, १३६-४०, पृ० १६५ २७३-४ 
&० (क) परचास्तिकाय, गा० १४१-४६, पृ० २०५४-२० 

(ख) बही गा० १५० ५२, १० २१६-१६ 


€१ फाणियगुले ण भते । कइवन्ने कह्ठगधे * गोयमा ! एत्थ ण दो तया भवति, त० -- 


है 


निजछट्यनए य वावहारियसनए य. ** 


+ भगवतीसूत्र, विवाह पण्णति १८, उद्देशक ६, गा० ६२६ 
सुत्तागमे प्रथम भाग, (सम्पादक) पुष्पश्िक्ष, सूत्रागस प्रकाशक समिति, गुडगाँव 


छावनी, १६५४, पृ० ७9३१-७२ 
२ (क) 'सतपरूवणदाए दुविहो णिहेसो ओघेण आदेसेण य' 


१ १ ८5--पुष्पदस्त--भूतब लि, घटखण्डागम, शोलापुर, १६६५, पृ० ५ 
(ख) मालवणिया, दलसुख न्यायाबतारबातिकवृत्ति, बम्बई, १६४६, प्रस्तावना, 


पृ० २६ 


€३ (ग्दादप्रक्ा।, 0, (20.)।. इ7897%558, उम्र्वातए॥ उंशआ॥009, ]97, 


9. 06 
६४ नत्वाथंसत्र, ५।१२ 


€५ अकलक तत्त्वाथंराजवातिकालकार, भाग ४-५, ५।१२।६, पृ० १३६ 


६६ विद्यातन्दि तच्चाथश्नाकवातिकालकार, छटा खण्ड, कुन्थयागर ग्रन्थमाला, 


शोलापुर, १६६६, ५।१२।२ प्रृ० ११४ 
€७ विद्यानन्दि, तत्त्वाथंएलाक्वातिकव, चौथा खण्ड, १।३३ 
€८ (क) आत्मस्मरण, देसाई, मुलशकर, आगरा 
(ख) 'आत्मधर्म, श्री दिगम्बर जेन स्वाध्याय मन्दिर टस्ट, सोनगढ़ 
६€ समयसार, गा० ७, १० १ ५ 
१००. वही, या० २०४, प१० २६० 
१०१ वही, गा० ३५६ से ३६०, ० ४५७ 
१०२ वही, या० ३४५ से ३४८, पृ० ४८४६-४८, श्रवचमसार, २।१६, प॒० १४० 
१०३ भ्रवचननसार, १५१०, १० १० 
१०४ समप्रसार, गा० २७६, १० ३६८ 
१०५ बही, गा० २७, १० ५६ 
१०६ समयसार, (सम्पा०) चक्रवर्ती, ए० गा० ५६, पृ० ४५ 
१०७ वही, अग्रेजी प्रस्तावना, पृ० १०४ 
१०८ समयसार, ग्रा० 5३, प० १३७ 
१०६९ वही, गा० ८२, १० १३५ 
११० वही, तात्त्वयंवत्ति, गाथा टीका १८, पृ० १८ 


१११ 


दाशेनिक-सिद्धान्तन २१४३ 


पर हि नयौ भगवदहेत्परमेश्वरेण प्रोक्तो द्रव्याथिका पर्वायाधिकश्चेति । द्रव्यमेवार्थ: 
प्रयोजनमस्थेति द्रव्याथिक । पर्याय एवं प्रणोजनमस्येति पर्माश्षाथिक । न खलु एक 
-- मयायत्तोपदेशों ग्राह्म किन्तु तदुभवायक्तोपदेश ' 

--नियमसा र, तात्यबंदरति, गाथा टीका १९, पृ० १६ 


११२ समयसार, गा० ८५, १० १६ 


११३ 


११४ 
११५ 
११६ 
११७ 


११८, 


११६ 


१२० 
१२१ 
१२२ 


१२३ 
१२४ 


१२४५. 


१२६ 
१२७ 
घर८ 
१२६ 
१३० 
१३१ 


(अ) राजमस्ल पर्चाध्याथी, भाग १, गा० ६५७-६० 
(सम) समयसार, गा० रे, पृ० १० 
वही, गा० १०, प० २३ 
वही, गा० ७, १० १७ 
वही, भा० १५६, १० २२६ 

'णिलछयणयस्य एवं आदा अप्पाणमेव हि करेदि । 

बेदबदि पुणो ते चेव जाण अत्ता दू अत्ताण ॥ 

-समयसार, गा० ५३, प० १३७ 


जो पस्सदि अप्पाण अबद्धपृद्र अवण्णय णियद । 
अविसेसमसजुल त सुद्धणय वियाणीहि॥ --बही, गा० १४, पृ० ३५ 
मोत्तुण णिछछयट्टू बवाहारेण विदुसा पवद्‌ ति। 
परमदुमस्सिदाण दु जदीण कम्मक्खओ विहिओ ।। 
“-वही, गा० १५६, १० २२६ 
बही 
बही, गा० २६, १० ६१ 
ववहा रोउभूयत्थों भूयत्थी देसिदों यु सुद्धणओ । 
भूयत्थ मस्सिदो खलु सम्माइट्री हवइ जीवों ॥॥ --बही गा० ११, १० २२ 
वही 
णिच्चयणयेण भणिदों तिहि तेहि पमाहिदो हु जो अप्पा । 
ण कुणदि अण्ण ण मुयदि सो मोक्खमग्गोत्ति ।। 
--पञ्चास्तिकाय, गा० १६१, पृ० २३२ 
समयसा र, गा० २६२, १० ३५० 


नियमसार, गा० ४६, ८०, पृ० ४१, ६३ 
बही, ग[० ४७ से ४६, प० ४२-४३ 
'सब्बे सिद्सहावा सुद्धणया ससिदी जीवा ।।| --नियमसार, गा० ४६, पृ० ४३ 
समयसार, मा० २७३ से २७५, पृ० ३६५-६७ 
बही, गा० टीका २७६, अमृतचन्द्र, आत्मखच्याति, १० ३६६ 

जह जिणमय पवज्जह ता भा ववहा र णिल्छेद मुयह । 

एकेण विणा छिज्जइ तित्य अणष्णेण उग तज्चम्‌ ॥।' 

-+समयज्षार, आात्मब्याति, गा० टीका १२, पृ० २६ 


२१४ कुन्दकुल्दाचार्य की प्रमुख कृतियों में दार्शनिक दृष्टि 


१४३२ “उभस्वयनयवि रोधध्वय सिति स्पात्पदाके 
जिनववसि रमते ये स्वय वाततमोहा 
सपदि समयसार ते पर ज्योतिर्ज्चे- 
रनबमनयपक्षाक्षण्णमीक्षत एव ।॥। 
“--नियमसार, तात्पयंबृत्ति, गा० टीका १६, पृ० २० 
१३३ “पक्खधातिक्कतों पुण भण्णदि जो सो समयसारो' 
--समयसार, बा० १४२, प१० २०१ 
१३४. य एवं मुक्‍्त्वा सयपक्षपात स्वरूपगुप्ता निबसति नित्य । 
विकल्पजालब्युतशांतचित्तास्त एवं साक्षादमृत पिब्ेत्ति ॥| 
---समयसार, आत्मसच्याति, गा० टीका १४२, १० २०२ 


उपसंहार 


(१) ईसा की अशथम शताजूदी के पूर्वादें मे दक्षिण भारत के कोण्डकुन्दे नामक 
स्थान पर अवतीर्ण हुए कुन्दकुन्दाबाय का दिगम्बर-जैन-परपरा के आचारयोंँ में अग्रगण्य 
स्थान है। आत्म-केन्द्रित दार्शनिक दृष्टिकोण से पचास्तिकाय, प्रबबननसार, समयसार 
का उनको क्ृतियों मे महत्त्वपूर्ण स्थान है। इन चार कृतियों मे प्रथम तीन 'प्राभत-त्रय' 
सथा 'नाटकत्रय' की सभा से अभिहित हैं| कुन्दकुन्दाचार्य की कृतियाँ ढ्ादशाज्रु वाणी से 
सम्बद्ध होने से मान्य है । 

(२) क--पठ्स्वास्तिकाथ की रचना का प्रयोजन शिवकुमार महाराजा को ही 
प्रतिबोधित करना नही है अपितु पञ्चास्तिकाय की रचना जिनवाणी को भक्ति से प्रेरित 
होकर भव्य जीवो के लिए मोक्षमाम की प्रभावना के लिए की गई है । 

(खा) पडचास्तिकाय मे निरूषित सत्ता के लक्षण में स्थाह्ाद-कथन-शैली कां 
सकेत मिलता है। यह सत्ता का विश्लेषण आगम तथा आगमेतर साहित्य में निरूपित 
सत्‌-स्वरूप से विलक्षण है। कुन्दकुन्दाचायं ने इस विश्व मे व्याप्त विविध लक्षण वाले 
समस्त द्र॒ब्यो का सत्‌ (उत्पाद-व्यय-प्रौव्य यूक्त) ऐसा स्वंगत एक लक्षण करते हुए सत्ता 
के सववंपदार्थस्थता महासत्ता स्वरूप निरूपण द्वारा आममोक्त “जो एम जाणई सो सब्य 
जाणई” की सार्थकता अभिव्यक्त की है तथा केवली को महासत्ता का ज्ञाता कहा है। 
भवान्तरसत्ता के निरूपण द्वारा उन्होने द्रव्यो के विभाव परिणमन को व्याख्या करते हुए 
अनन्तपर्यायात्मक लोक का स्वरूप प्रस्तुत कर स्वेज्ञ को समस्त ज्षेयो का ज्ञाता कहा है । 

(३) क -- जीव का लक्षण चेतना और उपयोग है। जीव ही सुख और दुख का 
अनुभव करता है अत अनन्तसुख की प्राप्ति के लिए समस्त परपदार्थों से पूर्णत असम्बद्ध 
होकर अपनी विशुद्धा बस्था मे स्थित होता उसके लिए उपादेय है। 

(छ) अर्सत्‌ का जन्म व सत्‌ का विनाश नही होता, द्रव्य उत्पाद-व्यय- 
प्रौ्यात्मक है, द्रव्य में गुण सहभावी तथा पर्याय क्रमभावी हैं अत सभी द्रव्य द्रव्यदृष्टि 
से सदाकाल स्वचतुष्टय मे परिणभन करते हैं। धर्म, अधमं, आकाश और काल इन चार 
द्रव्यों का परिणमन सदा स्वन्ञाव ओर विभाव में ही (शुद्ध) रहता है परन्तु जोब ओर 
पुदुगल द्रब्य मे शुद्ध और अशुद्ध अथवा स्वभाव ओर विभाव दोनो प्रकार का परिणमन 
होता है। 

(ग) कुन्दकुन्दाचायें ने सत्ता, द्रव्य, पञचास्तिकाय तथा तस्व-निरूपण के 
माध्यम से ससारोी जीवों भे भेद-विज्ञान द्वारा स्वपरविवेक उत्पन्न करने का प्रयत्न किया 


२१६ कुन्दकुन्दाचार्य को प्रमुख फृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


है। स्वपर विवेक द्वारा जीव सम्यमस्दर्शन तथा सम्यग्जान प्राप्त करता है । 

(४) क--प्रमा ण-मी मोौसः के अन्तर्गंत १(८०१०(६८ भर्थात्‌ इन्द्रियों के माध्यम से 
प्राप्त ज्ञान को 'परोक्ष-प्रमाण' तथा [ग्ञााताश6 अर्थात्‌ इन्द्रियनिरपेक्ष आत्मानुभूत 
ज्ञान को 'प्रत्यक्ष-प्रमाण कहा है। परोक्ष-प्रमाण परप्रकाशक है तथा प्रत्यक्ष-प्रमाण स्व- 
परप्रकाशक है | 

(ख) प्रत्येक द्रव्य अनन्तग्रुणघरमात्मक है अत उसके यथार्थ ज्ञान के लिए सप्त- 
भगी का निर्देश किया गया है। 

(ग) तत्त्वाथ के स्वधाव का निरूपण कराने वाला नय निश्चयनय है, तत्त्वार्थ 
के विभाव का निरूपण करने काला नय व्यवहा रनय है। कुन्दकुन्दाचाय ने निश्चयोन्मुखी 
व्यवहारतय कौ निरूपित किया है । कुन्दकुन्दा चाय ने ससारी जीव को आत्मा के विशुद्धू- 
स्वरूप का बोध कराने के लिए उसके सीमित ज्ञान को दृष्टिगत रखते हुए व्यवहारनय 
का आश्रय लिया है, भव्यजीयों को उनकी प्रच्छन्‍न अनन्तगुणात्मिका शक्ति का बोध 
कराने के लिए निश्चयनय माध्यम से विशुद्धात्मद्रव्य का निरूपण किया है। इस प्रकार 
जीव का स्वषूप नय-दृष्टि से जानकर नयपक्षातिक्रान्त समय अथवा विशुद्ध आत्मा को 
उपादेय माना जाए! यही कुन्दकुन्दाचाय के नयनिरूपण का प्रयोजन है क्योकि निर्मेल- 
आत्मा ही समयसार है। 


(४) क---जीव स्वपरिणमन का कर्ता है, कोई भी परद्रव्य अथवा परसत्ता उसे 
किसी भी प्रकार से सुख अथवा दुख प्रदान करने में सक्षम नही हैं! कुन्दकुन्दाचार्य, 


किसी ईश्वर अादि जगदकर्ता द्वारा जीव को पुरस्कार रूप सुख अथवा दण्ड रूप दुख 
प्रदान किया जाना, स्वीकार नही करते हैं । 

(ख) जीव का उपयोग अशुभ, शु्र तथा शुद्ध स्वरूप वाला होता है। अशभोप- 
योग की तुलना में शुभोपयोग उपादेय है तथा शुद्धोपयोग की तुलना में अन्य दोनो देय हैं । 
मोक्ष प्राप्ति के लिए केवल शुद्धोपणोग ही उपादेय है । 

(ग) ससारी जीव के शुभ कर्मों से पुण्य का बन्ध होता है तथा अशुभ कर्मों से 
पाप का बन्ध होता है। पुष्य और पाप दोनो ही बन्ध के कारण हैं अत हेय हैं। मुमुक्ष को 
इन दोनो की निर्जरा करते हुए मोक्ष प्राप्ति के लिए प्रयत्तवशील रहना चाहिए । 

(ध) सिद्ध जीव किसी बाह्य कारण से उत्पन्न न होने से कार्य नही और मुक्त 
होने की अपेक्षा से ये किसी कार्य को उत्पन्स नहीं करते अत कारण भी नही हैं । 

(ड) “उपसपयवामि सम्भ” (प्रवचनसार १/५) द्वारा कुन्दकुन्दाचार्य स्वय को 
साम्यभाव भे प्रस्तुत करके श्रमणो के अनुकरण के लिए उदाहरण प्रस्तुत करते है । 

(च) कुन्दकुन्दायार्य ने जीव के ससार-भ्रमण का कारण उसका अनादिकाल 
से पुदूगल कम से बन्ध माना है | सततारी जीव द्वारा कर्माखव का सवर तथा पूर्वबद्ध कमों 
को निर्जरा किए जाने पर मोक्ष सम्भव है । 

(छ) मोक्ष प्राप्ति के लिए सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान तथा सम्यक चारित्र की 
युगपत्‌ प्राप्ति अनिवाय है । 

(ज) श्रमणों के द्रव्यलिगी संथा भावलिगी भेद्दों के निरूपण द्वारा भार्फालगी 


उपसहार २१७ 


अभण को मोक्ष का अधिकारी कहा है । 


कुम्दकुल्दाचार्य ने लस्य समीक्षा के अन्तर्गत पडुदर॒व्यो तथा स॒प्त तत्त्वी का, जान- 


सीसांसा के अस्तगगंत परोक्ष ज्ञान-प्रत्यक्ष ज्ञान, स्याद्दाद तथा नयवाद का और शध्राचार 
मीमांसा के अन्तर्गत उपयोगन्रय, रत्सत्रय, कम तथा पदार्थों का निरूपण किया है । 


कुन्दकुन्दा चाय की क्ृतियों से सम्बन्धित अधुनातम प्रकाशित साहित्य में अना- 


जोचित प्रस्तुत शोध प्रबन्ध की मौलिक अवधारणाएँ--- 


कथन करने की शेली से कुत्दकुन्दाचाय के ग्रन्थो की समालाचना 


समयसार +-+ ब्रव्यदृष्टिप्रधान 

प्रवचतसार -+. पर्यायदष्टिप्रघान 
पंचास्तिकाया -- . प्रमाणदृष्टिप्रधान 
नियमसार -" साधकद॒ण्टिप्रधान 


रत्समज्य की दुष्ट से प्रधानता 


समयसार >> दर्शान-प्रधान 
प्रवचनसार नन- चआारित्र-प्रधान 
प्रास्तिकाय न-- ज्ञान-प्रधान 
नियमसार न-+ रत्नत्रय-निरूपण 
विवयबस्तु को दृष्टि से प्रधानता 
समयसार कि आत्मनिरूपण प्रधान 
प्रवचनसार ज+ श्रमण एवं श्रामण्य निरूपण प्रधान 
पचाध्तिकाय >++ लोकनिरूपण प्रधान 


(१) 
(२) 


(२) 


(४) 


(३) 
(६) 


प्रस्तुत शोध-प्र बन्ध मे निरूपित प्रमुख बिन्दु--- 

कुन्दकुन्दा चार्थ की कृतियो मे 'वत्थुसहावों धम्मो' का सही एप्लीकेशन हुआ है + 
पुदूगल के स्वभाव-विभाव भेद के स्पष्टीकरण हेतु नियमसार मे स्कन्ध-भेदो की 
सज्ञाएँ परम्पराप्राप्त (आगम तथा परवर्ती साहित्य मे प्राप्त) भेदों की सज्ञा से 
भिन्‍न हैं । 

पुद्गल का पुद्गल से सम्बन्ध पुद्गल की विभावदशा है, जीव का जीव से भिन्‍न 
पुद्गल द्रव्य के साथ सम्बन्ध जीव तथा पुद्सल दोनों की विभाव दशा है । 
विभाव (बन्ध्) समाप्ति से स्वभाव (मुक्ति) स्थित जीव पुन विभाव दशा को 
प्राप्त नही होता क्योकि जीव स्वभाव अभूतपूर्व सिद्धच्व (जो पूर्व मे प्राप्त नही 
था) है। पृद्गल का स्वभाव परमाणु अभूतपूर्व न हान स स्वभाव में आने के 
बाद भी विभाव को प्राप्त हो सकता है। 

व्यवहा रनय से आत्मा सर्वज्ञ है तथा निश्चयनय से अमा आत्मज्ञ है। 
समयसार, प्रवधनसार, पञ्चाह्तिकाय मे वणित कानत।य दाशेनिक संकेतों को 
समझने हेतु नियमसार कुज्जी स्वरूप है। टीकाकार अमृतचन्द्र (ईसा की १७वीं 


हक 


(७) 
(८) 
(६) 
(१०) 
(११) 


(१२) 
(१३) 
(१४) 
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कुन्दकुन्दाबार्य को प्रमुख कृतियों मे दाशेनिक दृष्टि 


शताब्दी का अन्त) तथा जयसेन (ईसा की १२ वी शतब्दी का मध्य) के समक्ष 
नियमसार न होने से इन टीकाकारो की दुष्टि से ओझल कतिपय सृत्म दार्शनिक 
मम्तथ्य । 

उपक्रमादि लिड् न्याय से कुन्दकुन्दायायं की कृति का तात्यर्य निर्णय । 

रत्नत्रय के सन्दर्भ मे उपयोग समीक्षा । 

'समयतप्तार-पक्षा तिक्रान्त हैं, इस पर मौलिक व्याख्या । 

करफलचेतता से आत्मा के अस्लिस्व का बोध । 

कुन्दकुन्दांचाय का सिश्चयोन्मुखी व्यवहारनय । स्याद्राद तथा मंग्र-चिक्यक 
आलोचघन[|त्मक एव ताकिक व्याख्या । 

पाहुड, नियम, आवश्यक, समय आदि सज्ञाओं की साथंक निरुक्ति । 

सत्ता, अस्तिकाय की विशद मौलिक व्याद्या | 

'कुन्दकुन्दाचार्य की कृतियाँ आत्म निरूपण प्रधान” आदि प्रसग हृदयरूम करने 
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